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Il racconto di Luca

Iniziamo ora la lettura dei racconti dell'infanzith Gesu secondo Luca, un testo molto piu
lungo di quello di Matteo. Anche se questo testape il corrispondente di Matteo, e stato diviso
in due soli capitoli, in Luca c’@ molto piu matdeamolti episodi in piu anche con dei testi
poetici di preghiere e quindi € necessario legggresti testi preziosi con molta calma e
particolare attenzione. Dimentichiamoci virtualneerdti tutto quanto sappiamo del bambino
Gesu dal racconto di Matteo, perché adesso ripgemala parlarne come se iniziassimo da zero.

Un racconto autonomo in base a testi piu antichi

Dobbiamo tenere conto proprio di questo fattoairatore Luca é indipendente dal narratore
Matteo; ci troviamo di fronte ad un testo diversoitonomo, nato senza contatti con I'altro
racconto. A differenza di molti episodi evangeliai,cui i narratori seguono uno stesso schema
perché dipendono dalla stessa tradizione, nel dafiinfanzia di Gesu solo due su quattro
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hanno raccontato, e ciascuno dei due indipendemitendiall’altro. Quindi dobbiamo riconoscere
che il racconto di Matteo e frutto della riflessgoteologica di quell’evangelista e del suo
ambiente. Cosi come il racconto di Luca é fruttbrdgionamento teologico di quell’evangelista
e del suo ambiente.

In particolare, a proposito di Luca, dobbiamo risecere una probabile fonte, cioe
I'evangelista sembra che abbia trovato dei documerdei racconti gia composti e li abbia
utilizzati come materiale per il suo racconto. Cio@n avrebbe scritto di sana pianta un testo, ma
avrebbe rielaborato un testo precedente.

Questo appare con chiara evidenza perché allaléhprologo, un testo alto valore letterario,
inizia un racconto di ben altro spessore lingusstimfatti, appena arriviamo al versetto 5 il
livello linguistico precipita, i versetti 5,6,7 sorscritti in un greco infantile, pieno di frasi
semitizzanti, con parole semplici, con frasi eletagnche significa questo? La prima frase gli &
venuta bene e la seconda non piu? L’unica spiegazoche i primi quattro versetti li ha scritti
lui di suo pugno e poi, a partire dal versetto bpmta un testo che ha trovato e che rispetta
perché lo riconosce tradizionale. Proprio perchéordano da quell’ambiente, Luca ha un
particolare rispetto per i testi arcaici che haato. Matteo molto meno; Matteo ha corretto tutto,
ha cambiato, ha adattato alla lingua; proprio p&keistato inserito sempre in quella tradizione si
sente piu libero di agire. Luca invece é entratiiedderno e quindi ha ricevuto la tradizione
apostolica con una particolare reverenza e lattspeschia anche di fare brutta figura, rischia
di sembrare non letterato, ma corre volontariameptesto rischio per essere fedele al dato
tradizionale. Nel caso di Matteo invece si trattauda evidente riflessione della comunita di
Matteo, nata dallo studio delle Scritture; in badealcuni versetti profetici importanti sul messia,
si sono create quelle scene che presentano in aeimpimento delle Scritture. Invece nel
caso di Luca ci troviamo di fronte ad un racconi gmpio, con tanti particolari relativi alla
famiglia, allambiente, con dei testi che non poss@ssere stati semplicemente tramandati
oralmente.

Il prologo (1,1-4)

Prima di leggere il primo racconto del vangelo 'déglinzia secondo Luca, nel suo vangelo
troviamo quattro versetti che servono da prologoreviene studiare innanzitutto questi.

1,'Poiché molti han posto mano a stendere un racaagh avvenimenti successi tra di noi,
2come ce li hanno trasmessi coloro che ne furontntesi fin da principio e divennero
ministri della parola3cosi ho deciso anch'io di fare ricerche accurategsu circostanza fin
dagli inizi e di scriverne per te un resoconto watld, illustre Teofilo,*perché ti possa
rendere conto della solidita degli insegnamentitddigicevuto.

Nell'originale greco si tratta di un unico periodouna unica frase ampia, scritta in una lingua
dotta ed elegante; corrisponde bene allo stile Bngluaggio delle introduzioni degli storici
ellenisti. Luca, sappiamo dalla tradizione, era medico, quindi una persona istruita e
sicuramente, prima di specializzarsi in medicir@studiato in una scuola greca e si € formato
letterariamente, ha percio una buona competenza cmomttore e in questi quattro versetti
iniziali lascia trasparire tutta la sua abilita: serivere in ottimo greco e sa presentare
sinteticamente molte idee.

Che Luca abbia adoperato delle fonti, magari ntatecalla lettera, ma sicuramente trovate, lo
deduciamo anche dalle parole del suo prologo. Garah adesso di ricavare le idee principali
che l'autore ha voluto trasmetterci in questi brefisetti.

Anzitutto ci dice che molti hanno gia intrapresopéra di stendere un racconto degli
avvenimenti alla vicenda di Gesu di Nazaret. Cba emolti» intenda Matteo e Luca, &
improbabile; non fa riferimento alle opere finiteecabbiamo noi oggi, il vangelo di Matteo e il
Vangelo di Marco (il vangelo di Giovanni & ancomsigriore), ma certamente allude ad una
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molteplicita di testi che circolavano nella comandristiana primitiva, testi minori, piu piccoli,
parziali, raccolte di discorsi, di episodi, di daoke, di detti. In molti hanno lavorato, nella pam
comunita cristiana, per scrivere cio che venivadigago. Gli apostoli hanno cominciato a
predicare, non a scrivere; non era loro intenzigrevere, era loro intenzione testimoniare e lo
facevano oralmente. Nel giro di qualche anno grgita I'esigenza di mettere per iscritto come
documentazione quello che gli apostoli dicevanonorada subito € nata I'esigenza di comporre
un testo ordinato, omogeneo e completo; si soncoldei testi parziali. Lentamente questi
testi si sono moltiplicati e sono stati tradottrgeé, con ogni probabilita, in un primo tempo
sono stati messi per iscritto in lingua semiticadiScute: in ebraico o in aramaico? Non ci sono
argomenti decisivi per poter affermare quale ddle lingue é stata adoperata e quindi, per
correttezza, io preferisco dire: in lingua semiticauna delle due. Non € molto importante quale
delle due; sono molti simili come litaliano e Ipagnolo. Decisivo € stato il passaggio dalla
lingua semitica alla lingua greca; quello e statopassaggio enorme, sarebbe come tradurre
dallitaliano o dallo spagnolo in tedesco. L'ital@m e lo spagnolo si assomigliano, poi la
traduzione € un’altra cosa, € un salto veramentequhlita, di differenza linguistica
fondamentale. Sono nati dei testi in greco e hatomtinuato a nascere; quando Luca ha preso
questa decisione, in molti lo hanno preceduto; Eigiende conto che girano molti testi di questi
argomenti e ci tiene a sottolineare che colorol@m®o steso un racconto, lo hanno fatto in base
a quello che hanno trasmesso i testimoni oculari.

Qui Luca adopera un termine classico, li definiseé@tléntaL» autdptai: quelli che hanno
visto con i loro occhi, personalmente, quindi testhi oculari. Sono stati i primi che hanno
narrato perché hanno visto; lo hanno fatto fingtaicipio, quindi subito dopo i fatti coloro che
erano presenti ai fatti ne hanno parlato divenessaovitori della parola» Una bella espressione
che inventa Luca con una abilita notevole; defmigaesti uomini servitori della parola, cioé
persone che si sono messe a disposizione delldaparsono diventati servi, hanno servito la
parola, intendendo la parola come la predicazioaddirittura la persona di Gesu, inteso come
la Parola. In greco adoperaié&yoc» logos sono servitori del logos. Prima che Giovanni
componga il prologo in cui parla del Logos, delnBipio che diventa carne, Luca gia adopera
questo concetto per riassumere e la persona di &kessua predicazione.

Dunque: testimonianza oculare, servizio della @artlsmissione, tradizione da maestro a
discepolo, da una persona all'altra I'insegnameéngtato trasmesso. Ricordate s. Paolo, piu volte
nelle sue lettere sottolinea: «io vi ho trasmeasellg che a mia volta ho ricevuto». Paolo non &
un testimone oculare, lui non c’era all'ultima ceparo ai Corinzi scrive quello che Gesu ha
fatto nell'ultima cena. E difatti & proprio in gleeloccasione che premette: «io vi ho trasmesso
quello che a mia volta ho ricevuto». lo mi sonemtito fedelmente a quello che ho ricevuto, ve
I'ho trasmesso fedelmente e adesso vi chiedo dresedeli a questo dato.

Questa e la sintesi della tradizione: partire @stitnoni oculari fino a noi, da persona a
persona, di generazione in generazione noi abbignesta diretta tradizione. Luca € gia un
anello successivo, non € un primo anello dellazrade.

Probabilmente Luca € originario di Antiochia, umargle citta della Siria, citta greca, ed e
diventato cristiano per la predicazione di Barnalii Paolo; quindi sia Barnaba che Paolo non
sono della prima generazione cristiana, non sostinteni oculari, sono gia discepoli degli
apostoli, quindi immaginiamo un Barnaba che ha majpaqueste cose da Pietro e Luca che
impara queste cose da Barnaba. Poi Luca le mettsgéto, fedele servitore della tradizione,
conservando quello che a sua volta ha ricevuto.

La serieta dell'impegno assunto

Avendo preso coscienza di questo grande materrmeframmentario che esisteva, Luca ha
deciso di fare un racconto ordinato. Grazie all@mia che aveva con Paolo, Luca ha girato un
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po’ tutto il mondo antico, ha percorso piu volte regioni del Mediterraneo. Originario di
Antiochia é stato in Grecia, € stato a Roma, a &demme, a Cesarea; ha avuto occasione di
incontrare molte persone e di conoscere ambiemdtiami differenti in cui, certamente, ha
trovato quei testi a cui allude.

Una volta andato in pensione, diremmo noi, dopmdate di san Paolo ha avuto molto meno
da fare, ha deciso di raccogliere tutti questiitese aveva trovato per dare un ordine, per
mettere al servizio della parola la sua competégtrararia in modo tale che ne venisse fuori un
resoconto ordinato. Ma ci tiene a precisare, pha&oluto fare

ricerche accurate su ogni circostanza fin dagliie di scriverne per te un resoconto
ordinato

Luca, quindi, ha seguito un metodo di ricerca stog scientifica: ricerche accurate. Adopera in
greco un avverbio ricercato e ramxgpoc» akribos che é entrato nella lingua dotta italiana per
indicare laacribia, cioé la meticolosita puntuale delle studioso b tutti i piccoli particolari.

Lo dice di sé, dice di essere stato attento, mosagicritico, ricercatore di tutti i particolariy s
ogni circostanza, su tutto quello che ha potutadraato di verificare e in ordine, dall'inizio.

Teofilo

Quando ha ottenuto tutte le informazioni che patea dato ad esse un ordine e, al momento
della pubblicazione, dedica il libro allillustreedfilo. Adopera come aggettivo di elogio:
«patiote» kratiste € uno dei superlativi dell’aggettivary6oc» agathos buono, ed € un
termine utilizzato in genere per rivolgersi a peegyi della burocrazia imperiale greco—romana,;
corrisponde un po’ al nostro “eccellenza”. Questmedtivo, che non dice una qualita del
personaggio, ma un suo rilievo sociale, ci fa pnoleee per ritenere che Teofilo sia un
personaggio in carne e 0ssa, un greco, autoreunl@ersonaggio importante dell’ambiente in
cui Luca vive. Secondo la tradizione l'ultima padigla Luca la trascorse nella Grecia centrale,
nella Beozia, una regione abbastanza sperduta gimak, in una citta non ben identificata.
Quindi visse in un ambiente non importante e sigaiivo, ritirato, mettendo insieme |l
materiale che aveva ritrovato e dedica l'operatdim questo importante personaggio della
amministrazione imperiale.

E tuttavia non e da escludere che il nome Teofibelg per 'autore come doppio senso infatti
“Teofild’ significa “amico di Did (Theo—philos); con questa interpretazione l'op&rane
dedicata all' «amico di Dio». E possibile che csde un uomo reale che si chiamasse Teofilo a
cui il libro e dedicato, ma contemporaneamentedtape dedicata a qualunque lettore si ponga
nell’atteggiamento di amico di Dio. Il nome Teofifioca un po’ come antitesi a filosofo; c’e
I'amico della sapienza e c’é I'amico di Dio; chdisposto a questa amicizia puo leggere questo
libro. Non si oppone, come dire, per quelli cheeice sono filosofi il libro non va bene, ma e
presentato con un taglio differente.

Nell'ultima parte della frase dice ancora il motiper cui ha scritto. Veniamo cosi a sapere che
questo Teofilo € gia stato catechizzato. La trashezitaliana dice:

4perché ti possa rendere conto della solidita degdignamenti che hai ricevuto.

Ma nel greco per la prima volta troviamo il verdeedha dato origine al nostro catechismo o
catechesi: sei stato catechizzato, sei stato emlutait ricevuto un insegnamento. Quindi Teofilo
non € un pagano estraneo alla fede cristiana, rpeolgabilmente un greco, un importante
personaggio gia formato cristianamente. L'intentd ldica € quello di mostrare che
I'insegnamento ricevuto é fondato, quindi non niéato ad una prima istruzione, ma a mostrare
la solidita di cid che uno ha gia imparato. Vedietanotivazioni dello storico greco? Ci ha
descritto il metodo, ci ha garantito che le fortiizzate sono sicure, ci ha detto che il fine ehe
propone é di dimostrare la solidita, la consistetengli argomenti dottrinali che sono presentati.
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A questo punto il prologo termina e Luca sembtisarsi; dopo aver presentato se stesso
senza nominarsi — non c’e accenno all’autore —pasmimplicitamente perché adopera i verbi
in prima persona singolare, ma non c’e neancheoihgme “io”, mentre invece gli storici si
presentano “umilmente”, dopo tre o quattro righe inproprio nome lo mettono, precisano
anche la citta da dove vengono, in modo tale chrosben identificabili. Di sé Luca si e
dimenticato di dire qualche cosa o lo ha fatto apggd Ci ha parlato del metodo che ha seguito,
del destinatario, del fine che si propone, ci hdodehe il suo racconto e garantito, sono fonti
valide quelle che ha utilizzato, ma dell'autorelaui dice e ancora di piu si nasconde adesso
iniziando il racconto e lasciando parlare qualcliroalnfatti, a partire dal versetto 5, troviamo
un racconto molto semitico, fatto con un linguagtymcamente ebraico, molto semplice, con
una mentalita proprio legata all’'ambiente di Gelersane e del tempio.

Le fonti letterarie di Luca

Dove potrebbe aver trovato, Luca, questi testi? Blolbiamo risposte certe, si possono fare
solo delle ipotesi. Che Luca sia stato a Gerusakengmprobabile, quasi sicuro; avendo
accompagnato Paolo arrivo a Gerusalemme nell’aBn@&olo fu arrestato e trasferito a Cesarea
Marittima e li rimase nella fortezza romana per daei in attesa di giudizio. Poi il giudizio non
venne, si appello a Cesare e fu trasferito a Romaca lo segui. Nell'inverno tra il 60 e il 61
Paolo viene imbarcato e trasferito a Roma; fa @audr all’isola di Malta e in primavera arriva
nella capitale dell'impero. Ma in quei due anni| 8& al 60, Paolo rimane prigioniero un po’ a
Gerusalemme e un po’ a Cesarea e le informaziominth abbiamo dal Nuovo Testamento
stesso e dagli storici antichi, ci dicono che Lwssiste Paolo durante questo periodo di
prigionia. Pero Luca e libero, risiede in zonagdaimomento ideale in cui ha avuto la possibilita
di frequentare la Galilea, 'ambiente di Nazaratyeal c’erano i parenti di Gesu e 'ambiente di
Gerusalemme dove c’era la comunita giudeo—cristian@e la comunita cristiana formata
principalmente da giudei che parlava ebraico e aweva liturgia ancora in lingua ebraica e
molto simile a quella della tradizione ebraica gogale.

L’ambiente della comunita giudaica cristiana resstGerusalemme fino verso la fine degli
anni 60; nel 70 ci sara la grande distruzione dedlpitale, ma i cristiani se ne sono andati
qualche anno prima. Il gruppo cristiano abbandorau§&alemme quando si accorge che la
situazione sta precipitando, non intendono paréseipd una rivolta armata e il gruppo cristiano
in massa abbandona Gerusalemme e si ritira in ittdadella Transgiordania chiamata Pella. Ma
Luca é a Gerusalemme dieci anni prima e quindi eusaédéemme Luca ha trovato, sul monte
Sion, proprio nella zona in cui oggi c’e il cenaxob la chiesa della Dormizione di Maria,
proprio in quella zona ha trovato la comunita @is giudaica quella piu antica, quella guidata
da Giacomo, fratello del Signore, inteso come farstretto.

Secondo le indicazioni piu antiche che noi abbiath@uesta comunita giudeo—cristiana,
Giacomo e figlio del fratello di san Giuseppe, Gdochiamato anche Alfeo, fratello di
Giuseppe. Entrambi hanno sposato una Maria e CeeMaria hanno diversi figli, un Giacomo,
un Giuda, un Simeone. Queste persone sono I'angbiantiliare di Gesu, sono i fratelli di Gesu;
e 'ambiente che sopravvive e resiste. Quando Migita Gerusalemme, Giacomo, fratello del
Signore, € ancora vivo ed é responsabile della ogengristiana ed e in questo ambiente, con
ogni probabilita, che Luca ha trovato dei testie documenti, forse non omogenei; non ha
trovato i due capitoli di racconti che egli presenha ha trovato delle tradizioni su Giovanni
Battista, legate alllambiente dei sacerdoti del giem colleghi di Zaccaria, ha trovato dei
particolari sulla famiglia, su Maria, sui parertg trovato dei testi liturgici, iMagnificat, il
Benedictusli ha trovati Ii, li ha sentiti cantare, se Ifadti scrivere, li ha scritti mentre li sentiva
recitare, se li é fatti tradurre? Chissa? Qui g@atio sulle ipotesi, non abbiamo dei dati
particolari, perd sono quasi sicuro che I'ambiesiéequello corretto.
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Quindi, alla fine degli anni 50, Luca a Gerusalemmeavuto molti contatti con la comunita
giudeo—cristiana, testimone oculare non solo date pubblica di Gesu, ma anche della vita
nascosta, privata, dei primi anni. Pietro non naisate di quello che ha fatto Gesu da bambino;
lui lo ha conosciuto dopo i 30 anni, ma Giacomegue, ci ha giocato assieme a Gesu bambino,
e forse poteva essere anche piu vecchio e quinth haemoria legata a Nazaret e 'ambiente
della famiglia di Gesu e stato importantissimo auSalemme. Pensate, e strano, ma san Pietro
non € mai stato considerato vescovo di Gerusalemaffi@jzio degli Atti a Gerusalemme c'e
Pietro, € lui che governa la comunita, ma nellaiziane cristiana il primo vescovo di
Gerusalemme e san Giacomo e il secondo e Simeomé;agello, quindi I'altro cugino. | cugini
di Gesu hanno preso un po’ in mano la situazioreneparenti del capo e hanno gestito come
famiglia; € una realta che si € persa, e finitdabdmente perché hanno insistito troppo sul clan
familiare, chiudendosi nel giro dei parenti, mengle apostoli si sono aperti e accogliendo
ampiamente tutte le genti e le altre razze, culaumreligioni, hanno dato vivacita al vangelo,
mentre questo gruppo giudeo—cristiano si & chisisd ritirato e si € spento in Galilea. Luca pero
ha la possibilita di conoscere e di apprendereicdvere molto materiale e questo materiale lo
organizza e lo rielabora nei suoi capitoli intraolit

Gesu il messia dei poveri

Luca non ha intenzione, come invece Matteo, di dinaoe il compimento delle Scritture; non
e un argomento che lo interessa e allora non teoverargomentazioni di questo tipo, con
citazioni di versetti e dimostrazione che si e irzalto. Luca procede in un modo diverso,
procede soprattutto rappresentando delle situgziegii ambienti e dei personaggi.

Gli anawim: i protagonisti del racconto di Luca

Una caratteristica importante e che tutti i perggnalelineati dai racconti di Luca sono
poveri; non economicamente, ma socialmente, cio® ge@rsone non di rilievo sociale; non
hanno un prestigio, un'importanza, ma e gente sempjiente comune, di conseguenza anche
povera economicamente, ma non € quello determifgtao figure che tradizionalmente si
chiamano di anawim, vuol dire povero, pero € umiee molto significativo nella tradizione
ebraica perché gli anawim sono i poveri di Dio,csguelle persone semplici che si fidano di
Dio, che non contano nella societa, ma che hanngramde posto nel piano di Dio. E difatti in
scena non ci sono re, 0 magi, ma un povero saeedigieriferia, una coppia di una borgata
sperduta del nord, quel povero vecchio di Simeqgue]lla poveretta di Anna, li nel tempio, un
mucchietto di stracci, i pastori di Betlemme. Stuite persone semplici e di poco rilievo.

La scelta di queste figure marginali per presenilageande personaggio del Messia, da un
taglio, da una indicazione precisa e viene pregenta messia dei poveri; ci viene presentata la
figura del Salvatore che entra nella storia conogthi della povera gente. La prospettiva di
Matteo era diversa, era una prospettiva univeidia@minio, di controllo, erano in gioco grandi
personalita che si oppongono, vogliono ammazzadoaritbino, o si inginocchiano per adorarlo
offrendo doni preziosi. E un’altra prospettiva; kuca il discorso & pit semplice, ma
teologicamente ancora piu ricco ed € un ambienpeetdjhiera, sono personaggi che pregano, che
cantano, che hanno una spiritualita profonda, sgehuca deve avere respirato questo clima,
proprio della comunita giudeo—cristiana primitidej gruppi degli anawim cristiani. Con buona
probabilita, quasi sicurezza, possiamo dire chendpaesu ha proclamato le beatitudini, detto
«beati i poveri in spirito» ha detto: «beati glaanm» e la traduzione «beati i poveri in spirito» e
stata proprio motivata perché si capisse bene iobsadeva per quegli anawim; e Matteo che
aggiunge «in spirito», per evitare che qualcunospanun povero, semplicemente perché ha
pochi soldi; il riferimento invece e preciso: satta di quelli che hanno la consapevolezza di
essere poveri. Ecco, questa beatitudine dei pavspirito ci puo servire come lente iniziale, per
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avere il quadro dei racconti di Luca nella progpatdi una comunita semplice, povera, ma
ardente di fede, vivace, entusiasta, capace dapgegorse € stata I'esperienza che Luca ha fatto
di quell’ambiente; ne ha ricavato dei testi e a@sua abilita letteraria ha costruito il racconto.

Gesu e il Battista: due personaggi differenti in peallelo

Una idea cardine che guida il racconto di Luca ellgudi mettere in parallelo Giovanni
Battista e Gesu. | racconti sono doppi: annuncliadescita del Battista, annuncio della nascita
di Gesu; racconto della nascita del Battista, ratxdella nascita di Gesu; un canto per Gesu, un
canto per il Battista. E un po’ il suo stile; netti degli apostoli fa lo stesso con Pietro e Baol
racconta in parallelo: tanti discorsi a Pietro,titaliscorsi a Paolo per mostrare somiglianze e
differenze. Ma mentre negli Atti la sua intenzianguella di mostrare che Paolo dice le stesse
cose che diceva Pietro, nel vangelo dell'infanaiddnto € quello di mostrare che il Messia
Gesu é superiore a Giovanni Battista; il paraltedose per mettere in evidenza la superiorita del
secondo. Gesu sta sempre in seconda posizionarinesempre primo.

L’annuncio della nascita di Giovanni (1,5-25)

*Avvenne nei giorni di Erode, re della Giudea, c'arasacerdote di nome Zaccaria, della
classe di Abia, e una donna a lui delle figlie do®ne e il nome di lei Elisabetta.

Questa ¢ la traduzione letterale del testo grecitaliano suona meglio perché il traduttore ha
cercato di evitare 'abbassamento del linguaggieece traducendo alla lettera il testo lo si trova
davvero povero. Incomincia con una formula che mwte nella narrazione ebraica: «avvenne
nei giorni...c’era un sacerdote». In italiano unaérael genere non funziona, ma non funziona
neanche in greco, per cui il traduttore dice: qealvenne» e meglio toglierlo e scrivere: «Ai
tempi di Erode c’era un sacerdote». Ma bisogneréduffieerlo anche in greco, pero Luca ce I'ha
messo e ce lo ha messo perché in una narrazioae&lor si mette. Quindi &€ una frase scritta da
uno che pensa in ebraico, probabilmente e un sesiibo in ebraico che poi e stato tradotto in un
greco molto fedele all’originale e difatti in elbraj ad esempio, non c’é il verbo essere per
indicare questi semplici collegamenti. «Il nomdaiiera Elisabetta», non si usa il verbo essere,
quindi: il nome di lei Elisabetta.

Lasciamo perdere queste particolarita linguistiche si trovano in tutto il testo, le abbiamo
notate e adesso ci concentriamo sul racconto.

Il sacerdote Zaccaria

I nome del re Erode serve semplicemente per déitgggeca, ma il protagonista non ¢ il re,
bensi questo sacerdote di nome Zaccaria che agpari una delle 24 classi dei sacerdoti. La
tribu di Levi, che offre i sacerdoti per il tempith Gerusalemme e organizzata in 24 gruppi,
chiamati classi, in modo tale che ogni classe desiti facesse servizio nel tempio una
settimana ogni sei mesi per cui lavoravano circgibni allanno. La stima attendibile di un
grande studioso (J. Jeremias) parla di circa 18i@0€acerdoti e leviti al tempo di Gesu: quindi i
turni, variando secondo le classi, erano compastB@0 a 700 persone ciascuno; quindi c’era
una grande quantita di funzionari nel tempio e agnaveva pochissimo spazio. Era basso clero!

Non erano pagati. In quei quindici giorni eranoutel prestare servizio liturgico nel tempio:
il resto dellanno dovevano guadagnarsi da vivdr&ristocrazia sacerdotale abitava a
Gerusalemme ed era costituita da ricchi propridéarieri, ma € un piccolo gruppo, la casta dei
sommi sacerdoti; tutti gli altri erano in generggome povere che abitavano in periferia, non a
Gerusalemme, ma nei villaggi dove la vita costaeaone si guadagnavano da vivere con piccoli
lavori o dando consulenze, insegnando, facendoounrpaestri delle elementari, noi diremmo
0ggi, in questi villaggi della periferia di Gerusalme. Non ci viene detto il nome del villaggio
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in cui abita, ma ci sono le indicazioni che oriemtaa pensare che questo Zaccaria viva fuori di
Gerusalemme ma non molto lontano. La tradizioneaestvangelica ha indicato il paese in cui
Zaccaria vive, come Ain Karem, la sorgente dellgnai oggi € inglobata nella grande
Gerusalemme si arriva ad Ain Karem in periferiaG#irusalemme senza accorgersi di essere
usciti dalla citta; ma al tempo di Gesu decisamemndefuori dal centro storico, solo pero alcuni
chilometri; a piedi in qualche ora si raggiunge.

Il nome della classe e quello di Abia, quindi viedentificato con il suo ruolo sacerdotale. Ha
una moglie che appartiene alle figlie di Aronn@éce anch’essa della tribt di Levi. E infatti
obbligatorio, per un sacerdote, sposare una donstrple sacerdotale e non viceversa (per la
tradizione ebraica la genealogia € infatti matniedire). Una donna di stirpe sacerdotale puo
sposare anche un ebreo di un’altra tribu, mentrei gacerdoti € necessario che rimangano
nellambiente della tribu di Levi perché sacerdii,quel contesto, sono soltanto coloro che
appartengono alla casta sacerdotale; non si divefdti sacerdoti per vocazione o per scelta,
ma per nascita; lo si €, se non lo si & per namoitalo si pud diventare in nessun modo e quindi
per garantire I'appartenenza alla tribu é necessdme anche la madre sia di stirpe sacerdotale e
quindi i figli dei sacerdoti sono automaticamerdeesdoti. Teniamone conto perché il figlio che
nascera, Giovanni Battista, sara automaticamegtrdate, quindi dovrebbe fare il sacerdote nel
tempio di Gerusalemme, cosa che invece non fara.

I nome della moglie é Elisabetta. Sono due nopicitidella tradizione ebraica e sono anche
nomi significativi: Zaccaria € composto dal nomegio Yahweh (abbreviato in Ya: il finale) e
il verbo zakar che vuol direicordare; quindi zakar—ya vuol direYahweh si € ricordato
Elisabetta ha invece il nome comune di Dio all'iaiZEl (dall’abbreviazione di Elohim) e poi il
verbo giurare: io3ebeDio lo ha giurato E importante ricordare il significato di questimi
perché poi nel Benedictus troveremo questi giocpiadole: Dio si € ricordato della sua alleanza
e del giuramento fatto ad Abramo e ci ha concesserinordia. Dio ha fatto misericordia: Yo-
hanan, Giovanni vuol dirda misericordia di Dig quindi giocando sul significato dei tre nomi
viene fuori il poema di Dio che si é ricordato,giuramento che aveva fatto concedendo
misericordia.
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Due giusti... senza figli

®Erano entrambi giusti davanti a Dio e camminavantuiti i precetti e i comandamenti del
Signore irreprensibili.

E una frase tipicamente biblica che mostra dueoperssservanti della legge. Sono giusti, &
una definizione per indicare la loro pratica relga e la loro osservanza della legge. Non

eccezionali, proprio brave, ma davvero, sul seQaesta sottolineatura e finalizzata per far
contrasto con quello che viene detto subito dopo.

"Ma non era a loro un figlio.
Non avevano un figlio
Poiché Elisabetta era sterile ed entrambi eranotanai loro giorni.

Erano in eta avanzata. Secondo la mentalita ebitaicm avere figli € un segno di punizione
perché il figlio € un dono di Dio, e una benediaare il Signore concede. Se il figlio non c’e
vuol dire che il Signore non ha concesso bened&zioon ha dato il dono e se non ha dato
benedizione ci sara un motivo. Si deduce € unazpmg, ma se c’e una punizione vuol dire che
c’é una colpa e allora si presume che Zaccarialisdldetta non siano brave persone, non se lo
sono meritato il figlio. Ecco perché il narratora dominciato dicendo: “erano proprio bravi”,
per evitare che qualcuno, sapendo che non avewgingénsasse che non erano effettivamente
tali. Erano irreprensibili, ma non avevano figlinotivo e la sterilita di Elisabetta, questa puo
servire come causa per indicare I'assenza di figdi,soprattutto 'altra affermazione e quella che
taglia le prospettive future: ormai erano vecchii ® due; non ne aveva avuto da giovani perché
lei era sterile e comunque adesso era tardi. Quirgtconto serve per presentare una situazione
di dolore e di impossibilita. Di dolore perché aethentalita ebraica 'assenza del figlio & grave,
tanto piu per un sacerdote. L'assenza del figliarlette in una condizione di inferiorita nei
confronti dei suoi colleghi nel servizio del tempigli toglie la possibilita di continuare la
discendenza, del partecipare al servizio liturgiclo mette in una posizione umiliante. Il testo
non ci dice nulla, avrebbe potuto raccontarci roresnamente dei particolari, possiamo
immaginarli noi, della sofferenza di Zaccaria, dégzato, deriso, umiliato dai suoi colleghi
nellambiente del tempio, dove si sente ancora fpite il senso della benedizione e della
presenza di Dio. Chi se non questo sacerdote doeesere benedetto da Dio, e invece non e
stato benedetto da Dio. E ormai sembra chiaro ohecinsia piu soluzione.

8E avvenne nel fare il sacerdote lui, nel servize suo turno davanti a Didsecondo
'usanza del sacerdozio, gli capitdo di offrire Eenso essendo entrato nel santuario del
Signore™e tutta la massa del popolo era pregante fuotipreedell’incenso.

Ho tradotto letteralmente anche per darvi il sesiam procedere lento, un po’ sconnesso non
armonioso ed elegante. Gli capito dunque, durantedil questi servizi, di questi brevi periodi
che trascorreva nel tempio svolgendo le funziomess#otali, di avere l'incarico dell'offerta
dell'incenso. Alcune azioni liturgiche importantenivano designate per sorteggio. Alla sera,
prima della benedizione al popolo, uno dei sacerdioturno deve entrare nel santuario per
offrire I'incenso. Con un contenitore e alcuni grdn incenso entra nella prima parte del
santuario, non nel Santo dei Santi, davanti aldgarelo e versa questi grani nel braciere; &€ una
azione di pochi minuti, un minuto o due, giustteinpo di entrare, di versare i grani di incenso,
di dire una preghiera e uscire. E un gesto simbatin offerta mentre viene cantato il Salmo
che dice: «Salga a te la mia preghiera come profdmimcenso, le mie mani alzate come
sacrificio della sera». Viene recitato il testooenpiuta I'azione evocata dal testo, le mani alzate,
I'offerta dell'incenso e qualcun altro fuori faghcrificio della sera. Sono molti questi sacerdoti
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in servizio, centinaia, e quindi I'estrazione ateqyuo favorire anche sempre le stesse persone;
non e che prima o poi tocchera anche a me, potrabbhetoccare mai, quindi € una azione
casuale e non prevista o prevedibile, ma e ancHt nmoportante. Non € l'ingresso nel Santo
dei Santi, solo il sommo sacerdote poteva farl@ woita all’anno il giorno del kippGr, quindi
Zaccaria € basso clero, non ha certo mai partecigig¢ solenni funzioni. Quando il sommo
sacerdote entrava nel Santo dei Santi, ai portifscdenni, officiavano altri, lui non c’era; al
massimo gli facevano portaredavicelladell'incenso, ma non di piu.

L’'apparizione dell’'angelo a Zaccaria

Secondo l'usanza del sacerdozio gli capita quehgid compito di entrare a offrire I'incenso
e il popolo presente e li nell’atrio del tempiat@ dicendo le preghiere della sera.

YGli apparve un angelo del Signore, ritto alla destell'altare dell'incenso’Quando lo
vide Zaccaria fu turbato e fu preso da timore.

Letteralmente: la paura cadde su di lui.
13Ma gli disse I'angelo: «Non temere, Zaccaria,

Viene dunque raccontata una visione, un incontro o personaggio trascendente, I'angelo
del Signore. Non viene descritto, non viene deliice¢c € un angelo del Signore, un messaggero.
E in piedi alla destra dell’'altare dell'incensojmli un ambiente liturgico dove ¢’ un braciere in
cui veniva versato l'incenso; alla destra, nellsipone d’onore, in piedi compare questo
personaggio. Zaccaria si trova davanti a quesiaziine imprevista e la paura gli cade addosso;
si spaventa, € normale. Il verbo greco adoperatecopayon» etarachthene il contrario della
atarassia della tradizione epicurea, della trali@yidi animo senza angosce o preoccupazioni,
no, lui & proprio una persona invece angosciat@ecpupata e la prima cosa che I'angelo dice é:
non aver paura. Questo € un modello letterario c@neempre, un personaggio trascendente
quando compare, per prima cosa tranquillizza: N@reapaura Zaccaria perché é stata ascoltata
la tua preghiera.

La promessa del figlio: una nascita fonte di giper tutti

la tua invocazione e stata esaudita, e tua modigalietta ti generera un figlio, e tu
chiamerai il suo nome Giovanni.

Non e bello in italianacchiamare il nome di qualcuno Giovanmieanche in greco, ma qui
viene adoperato, € la forma tipicamente ebraicdicsi cosi: chiamare il nome di qualcuno. Noi
diremmo dare il nome, ma il traduttore e stato lied®a scritto in greco, ma pensando in ebraico.

Avrai gioia ed esultanzgletteralmente: sara gioia a te ed esultanzajnolti per la sua
nascita si rallegrerannéinfatti sara grande davanti al Signore; vino e beeainebrianti
non berra, e di Spirito Santo sara pieno fin dabs#i sua madr&e molti dei figli d'Israele
fara convertire al Signore Dio lor&Ed egli andra davanti a lui nello spirito e neltsgnza
di Elia, per far tornare i cuori dei padri versfigii e i ribelli al ragionamento dei giusti per
preparare al Signore un popolo preparato».

Questo discorso dell’angelo, nell’originale gresembra in poesia, € un testo ritmico, € un
testo che si impara a memoria, € una formula dipeda, gia strutturata, non € un discorso in
prosa, ma € una presentazione che sicuramente lhactovato in un tradizione; € una
presentazione dei compiti di questo bambino chearasPrima viene descritto nelle sue qualita
e poi nelle sue attivita. Veniamo a sapere che at&aveva chiesto di avere un figlio, € logico,
lo avremmo immaginato; in quel tipo di cultura, guella mentalita era logico desiderare

ardentemente dei figli e quindi deduciamo anchegiescia e il dolore per il fatto di non averne.
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Adesso entra la gioia nella sua vita; questo mggsagdi Dio innanzitutto gli garantisce che la
preghiera é esaudita, la moglie gli dara un bamigireuo compito sara quello di chiamarlo
Giovanni. Notate in questo versetto ci sono tuttieei nomi: Zaccaria, Elisabetta e Giovanni, la
famiglia viene presentata di nuovo per nome.

Grazie a questo bambino a te verra gioia ed esata@ logico che un padre, anziano,
all'annuncio della nascita gioisca; ma non solanolti infatti si rallegreranno della sua nascita;
saranno contenti in tanti della sua nascita. Quesin discorso di previsione. Non significa che
gli abitanti del villaggio di Ain Karem saranno denti insieme con Zaccaria, € una contentezza
limitata; qui 'angelo sta dicendo qualcosa di jmoportante: saranno quelli che negli anni
seguenti e nei secoli seguenti, sapendo chi § satanno contenti e il 24 giugno faranno le
feste di san Giovanni, contenti che sia nato, nsbltallegreranno, qui sta considerando tutte le
feste patronali in onore di san Giovanni Battista.esagerato, ma il senso & quello, non per la
festa in sé, ma per la funzione che il Battistaaliato nella storia della salvezza. | lettori del
vangelo sanno gia chi & questo bambino, si starammdo la nascita di colui che annuncera il
Messia e quindi viene detto a Zaccaria: tu saraiterdo, ma non sei l'unico perché ce ne
saranno tanti altri che parteciperanno della tagagberché il bambino che sta per nascere sara
un personaggio estremamente importante.

LSinfatti sara grande davanti al Signore;

I'espressione e molto importante, dobbiamo tenermeto perché assomiglia ad un’altra
espressione che troveremo nel racconto della aramione a Maria. Di Gesu si dira qualcosa
del genere, ma in un altro modo. Giovanni e gradaeanti al Signore, quindi distinto dal
Signore, alla presenza del Signore sara un gramah®.uDavanti pero potrebbe dire anche prima,
quindi prima del Signore sara grande, avra un ctngvande prima di lui, alla presenza di lui, il
Signore € Yahweh, non si sta parlando di altroci@al doppio senso e il lettore cristiano sa che
il Signore e Gesu Cristo figli di Dio; davanti a (Biovanni e stato grande.

Personalita, aspetto e compito del nascituro

Questa grandezza sara accompagnata da una cormmaerazon bere vino e bevande
inebrianti fa parte delle regole essenziali delineaz del razir; lo si trova nel libro dei Numeri
(cap. 6) o del Levitico (cap. 10), cio che riguaild#zir, cioé una persona consacrata al Signore.
La madre, se decide di consacrare il figlio, conagingia lei in gravidanza ad evitare
assolutamente le bevande inebrianti, alcoliche, disemmo. Era successo nell’Antico
Testamento per Sansone nel libro dei Giudici scoata con tanti particolari questa nascita
dell'antico eroe che era urazir. Un’altra caratteristica era quella dei capetin tagliati, il mai
rasato, il @zir non si taglia mai i capelli, per tutta la vitgindi Giovanni Battista a trenta anni
doveva avere una capigliatura notevole, tenenddocpai della situazione del deserto, della
scarsita d’acqua, delle intemperie e dell’abitudih@ngerli pure, non doveva essere una figura
molto rassicurante: un barbone vistosamente str@uesti particolari dei capelli non sono
nominati, in altri casi si; qui ci si accontentdl’decenno alle bevande alcoliche, ma non é
quello che interessa.

Sara grande perché sara pieno di Spirito Santaaliseno di sua madre.

Cioe c’é la consacrazione ancor prima della nasgitasto € un linguaggio che troviamo nel
profeta Geremia, € stato poi applicato al serv&atiweh negli antichi poemi dell’esilio; san
Paolo lo applica a sé: «Il Signore mi ha sceltodéh seno di mia madre»; qui viene applicato a
Giovanni Battista, € una formula letteraria chevagrer indicare la scelta che il Signore fa, la
consacrazione che comporta la sua scelta e quesita precede ancora la nascita, prima di
prima, € una scelta che ha le proprie radici nelttgta del Signore. Questo bambino é arrivato
tardi, ma sara grande e sara grande coia@ B sara soprattutto grande perché guidato dallo
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Spirito di Dio, scelto da Dio ancora prima di esseoncepito. E questa sua condizione fara si
che molti figli di Israele si convertano al Signdoeo Dio, sara lui a farli tornare al Signore; la
grandezza si manifestera in questo impegno dingtofl ritorno € il linguaggio semitico per
indicare la conversione. Egli andra davanti a (dgvanti a Dio); I'ultimo nome presente nel
versetto 16 € Dio; ricondurra molti figli di Isr@eél Signore loro Dio, gli camminera innanzi.
Quindi camminera davanti a Dio. Si, ma noi, che&apo gia il seguito della storia, abbiamo la
possibilita di capire il doppio senso che c'e ndllase. Camminera davanti a Dio e cioe
camminera davanti a Gesu, che & camminare davddit.aE un particolare che il lettore che
non conosce la storia futura non percepisce, ramdndo indietro e rileggendo il testo, si coglie
nella sua profondita di previsione. Qui I'angeld 8&nore sa gia tutto, sa come andranno le
cose, sa cosa fara e chi sara quel personaggiovidoa nemmeno annunciato il messia, si parla
solo di Dio; sara uno che precedera Dio con loitsp& la potenza di Elia. Sara un nuovo Elia,
caratterizzato dallo stesso spirito potente chattaizzo quell’antico profeta. C’era la tradizione
che il messia sarebbe stato preceduto dalla vehlEda e qui viene detto che questo bambino
avra le caratteristiche di Elia, difatti compar&idGiordano vestito come Elia, con un abito fatto
di pelle di cammello e una cintura di cuoio, e ifaldi Elia. Lo si riconosce, e vestito come
I'antico profeta e, come I'antico profeta si pretsein modo potente, focoso, entusiasta.

Convertira i cuori dei padri verso i figli

Questa € una espressione che deriva da Malach@,dan profeti minori dell’Antico
Testamento, soltanto che nell’originale profeticalise che lo spirito del Signore convertira il
cuore dei padri verso i figli e il cuore dei figlerso i padri, una riconciliazione familiare; qui
invece é stata omessa una parte e sono solo iaeigpadri che devono convertirsi verso i figli.
Non é un discorso familiare, non sta dicendo chenitori devono andare dietro ai figli, € un
discorso teologico; il cuore dei padri che deveveotirsi verso i figli & il passaggio della
tradizione di Israele ai figli, rappresentati daitamunita cristiana. Giovanni ha il compito di far
passare Israele alla nuova realta, di convertireudre dei padri dalla mentalita vecchia alla
giovinezza, alla novita della giovane comunitd;gassaggio dal vecchio al nuovo.

per far tornare i cuori dei padri verso i figli éhbelli al ragionamento dei giusti per preparare
al Signore un popolo preparato».

E il passaggio dai ribelli alla saggezza dei gjustpassaggio dall’atteggiamento ribelle dei
padri alla saggezza dei giusti, rappresentati daltaunita che ha ricevuto la giustificazione, il
dono della salvezza, della giustizia, fatto da [pier, preparare al Signore un popolo preparato,
ben disposto, un popolo che accolga il Signorépépolo nuovo che deve essere preparato per
accogliere la visita del Signore.

L’incredulita di Zaccaria e la punizione dell’angelo

18Dice Zaccaria all'angelo: «In base a che cosa cenosjuesto? lo infatti sono vecchio e
mia moglie & avanzata nei suoi giorrisGli rispose I'angelo e gli disse: «lo sono Gabriele
colui che sta davanti a Dio e sono stato mandatpg@dare a te e per evangelizzarti queste
cose.

Si adopera proprio il verbo dell’evangelizzazioper, annunciarti questa bella notizia.

20Ed ecco, sarai mutgarai tacentele non capace di parlare fino al giorno in cui axes@no
queste cose, per il fatto che non hai creduto raile parole, che si realizzeranno a loro
tempo».

La domanda di Zaccaria € una domanda di incredinitdase a che cosa io conoscero questo,
ma come € possibile conoscere una cosa del gedeeefondamento ha? Troveremo una
domanda simile sulle labbra di Maria, ma saradlitt domanda; ricordate il parallelismo. Qui
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la risposta dell’angelo e di auto—presentazioneeDtu non hai idea, non sai con chi stai
parlando, io sono un pezzo grosso, sono Gabriahe gno di quelli della presenza, sono uno dei
sette angeli della faccia, siamo gli unici sette bhnno accesso direttamente con il Padre Eterno
e sono stato mandato personalmente per parlaréecemper dirti queste cose, e tu le metti in
dubbio? Stai tranquillo che si realizzeranno. M@ fad allora tu sarai silente e incapace di
parlare.

Zaccaria: figura dell’antico sacerdote

C’e una simbologia importante, qui €& il vecchio I'deitico Testamento, € il vecchio
sacerdote che tace, € il vecchio sacerdote chdetase non crede, € I’Antico Testamento che si
sta aprendo alla novita, ma non del tutto e ricoaapiesta sua impotenza. Viene detto proprio
cosi nel testo greco: tu sarai non poteni@; &wwauevoc» non dindmenos non avrai la
possibilita. C'é un gioco di riferimento alla si@ne delluomo vecchio che non ha figli,
del’'uomo che non puo parlare; e colui che non paidare e colui che generera la voce. Adesso
tace, ¢ il silenzio che segna la fine di un mom@gyrira la bocca quando sara nata la voce.

2lntanto il popolo stava in attesa di Zaccaria, ensravigliava per il suo indugiare nel
tempio.

Ci ha messo parecchio, bastava un minuto o due e...

22Quando poi usci e non poteva parlare loro, capircm® nel tempio aveva avuto una
visione.

Capirono che era successo qualcosa, povero vedCiiatato tanto, si sara sentito male, poi
esce fuori e non riesce altro che a emettere awii $narticolati, ma di parole nessuna. In quella
parte del tempio entravano in pochi, chissa qualezéone avra avuto, cosa gli sara successo,
poveretto, lo compativano e lui

Faceva loro dei cenni e restava muto.
Una specie di paralisi, un ictus, qualche cosaydeere gli sara accaduto, poveretto.
23Compiuti i giorni del suo servizio, torno a casa.

E tutto finisce, rientra nel suo ambiente, nel gillaggio.

Elisabetta nasconde la sua gravidanza

24Dopo quei giorni Elisabetta, sua moglie, concegiitenne nascosta per cinque mesi
perché si vergognava

e diceva?«Ecco che cosa ha fatto per me il Signore, nengiarcui si € degnato di togliere
la mia vergogna tra gli uomini».

Nel finale esce fuori tutto i dramma: «la mia vegga tra gli uomini»; il Signore I'ha tolta,
guesta angoscia € superata, ma nello stesso temgstagdonna € nascosta, le sembra
impossibile di aspettare un figlio alla sua etaguella condizione. Sara vero, non sara vero?
Non lo dice a nessuno. E importante questo paatiepthe si tenga nascosta e che non lo dica a
nessuno che pensi dentro di lei, se e vero, cl®&ghore ha proprio fatto una cosa grande
togliendo la mia vergogna; ma sara vero? Per cingasi sta zitta, ma...al sesto mese c’é
qualcun altro che fa la spia. E I'angelo GabrisEmpre quello, lo va a rivelare ad una ragazzina
in Galilea. Ma questo lo vedremo la prossima seitian
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L’annuncio a Maria della nascita di Gesu (1,26-38)

26Nel sesto mese, l'angelo Gabriele fu mandato daiDima citta della Galilea, chiamata
Nazaret,?’a una vergine, promessa sposa di un uomo della diagzavide, chiamato
Giuseppe. La vergine si chiamava Maria.

Cosi inizia il grande racconto della annunciaziale#la nascita di Gesu che nel vangelo
secondo Luca segue immediatamente all’altro anoynciello della nascita del Battista.

Due differenti racconti di annunciazione

Dicevamo che l'evangelista Luca sceglie di pregenta racconti in modo parallelo,
accostando scene simili in modo tale da creareapparto di somiglianza e di differenza. Dopo
l'introduzione, in cui ha presentato la metodologie egli ha seguito per stendere il Vangelo,
Luca introduce un testo che probabilmente ha derida una fonte. E un racconto di ambiente
guideo—cristiano legato a Gerusalemme, alla corawhgli anawim. Presenta la scena di un
sacerdote che, nel tempio, ha una visione angelitaquesta visione I'angelo gli annuncia la
nascita tanto atteso. Subito dopo, lo stesso argpee stato nominato nel racconto precedente,
viene di huovo presentato come messaggero. La spest in parallelo, contiene lo stesso tipo
di racconto con notevoli differenze.

Proviamo ad elencarle.

a) L'ambiente

Nel primo racconto la scena e ambientata a Gemsade siamo nella citta santa, la grande
citta, la capitale, addirittura nel tempio, nel mudella citta santa, il luogo piu santo dellaaerr
Invece, nel secondo episodio, siamo in un villaggierduto della Galilea; la Galilea € una terra
che é stata conquistata dagli assiri molti secofh@ di Gesu ed e diventata terra abitata da
pagani, gente mista. Galilea vuol dire distretegione, € un nome comune, dovrebbe essere
completato dalla dicitura: Galilea delle genti:IBHha-goyim: distretto dei paganizona abitata
da non ebrei, quindi il termine stesso Galilea haano dispregiativo. Cosi, chiamare Gesu “il
Galileo”, aveva un tono di disprezzo perché lo mattuna posizione non buona da un punto di
vista degli ebrei osservanti; questo paesino noraienominato nell’Antico Testamento, il nome
di Nazaret infatti, compare qui per la prima volta. Quindcontrasto € fortissimo: la citta per
eccellenza e un paesino insignificante; I'ambiesdero e famoso, I'ambiente quasi pagano e
sconosciuto; il luogo santo e una casa qualsiashail personaggio interessato € molto diverso.

b) | personaggi

Nel primo episodio € un sacerdothe, anche se &€ un sacerdote di seconda categoria,
appartenente al basso clero, € sempre un uomo parsana di una casta rispettabile, con un
ruolo e una funzione importante. Nel secondo ciasegce, si tratta di una ragazzh una donna
e di una giovane donna. C’e una sproporzione frgrimo racconto e il secondo e,
apparentemente, € tutto a vantaggio del primoedosdo € ambientato in una condizione
inferiore. Il sacerdote & anziano, quindi ha dalla I'eta, che gli conferisce rispetto e autosta,
invece la ragazza e giovane, e appena fidanzatgyirei, tenendo conto della situazione
dell’epoca, era molto giovane. Non possiamo azzartleta con certezza, perché non abbiamo
nessun criterio per poterlo dire, ma l'eta del fizmento pud essere intorno ai 14-16 anni,
quindi un’eta molto giovane.
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C) L’attesa e la sorpresa

L’anziano sacerdote aspettiesidera ardentemente un figlio; € una vita cdpeta un figlio e
I'annuncio dell’angelo arriva a coronare un desaenolto intenso. Dall’altra parte, invece, c'e
una ragazza che non aspetta ancora il figlio entiacio non corona un desiderio, ma sorprende
anticipa. Dunque, forti somiglianze, ma notevoffetienze.

d) Un racconto e un dialogo

Inoltre, in questo testo che noi chiamiamo deAariunciazione del Signdreal versetto 26
fino al 38 noi non troviamo un racconto. Il primpigodio € un racconto perché mette in scena i
personaggi, racconta delle vicende, degli spostandsile situazioni. Invece il secondo testo ha
qualche cosa del teatro, sembra una serie digarecitare per gli attori. La narrazione si riduce
semplicemente alla battuta: 'angelo disse — Maispose; I'angelo disse — Maria rispose;
I'angelo parti. Non c’e storia, € tutto dialogogdntenuto del testo e fatto dalle parole che i due
personaggi dicono. Pochissime parole pronunciat®ada, molte, ampie, solenni, profonde e
teologiche quelle proclamate dall’angelo Gabriele.

Un testo teologico proprio di Luca

Dunque, non possiamo parlare qui di un testo chealha derivato dalla fonte giudeo—
cristiana di cui abbiamo parlato; questo non e acconto di quel tipo, non é vivace, non
caratterizza i personaggi con la descrizione, ma €oncentrato teologico e soprattutto, anche se
nella lingua Luca cerca di imitare quello stile #&mante, I'episodio della annunciazione é
esposto con una lingua dotta, tipicamente grecaso@o delle formule che sono fortemente
greche. Intendo dire che questo testo I'ha sciitioa e I'ha scritto con la sua intelligenza
teologica, componendo delle formule e sviluppaneliedparole che sono frutto di una sua abile
meditazione teologica. All'origine c’é una informaze relativa all’evento misterioso con cui la
vergine Maria ha saputo della chiamata che il Sigrle rivolgeva. Ma, oltre a questo dato
tradizionale dell’evento, lo sviluppo linguisticeetaborazione dell’evangelista il quale, godendo
dell'ispirazione, scrive un testo vero, profondateevero e, attraverso quelle parole, comunica
la verita dei fatti. Luca esplicita con le parole evento profondo e misterioso, non un episodio
di cronaca, ma il mistero di una coscienza; quendno dei testi piu elevati del Vangelo perché é
il frutto di un ripensamento attento di un eventelatorio unico.

Dobbiamo dare peso, in questo racconto, a mattigodari. All'inizio:

%] sesto mese

serve per creare il collegamento con il racconaz@dente. Quando cioé Elisabetta & al sesto
mesi di gravidanza, I'angelo Gabriele intervienevamente:

fu mandato da Dio.

Il verbo greco adoperato € quello dell’'apostolocompito di Gabriele € quello di essere
apostolo di Dio, di portare il messaggio, 'annunci

L’angelo Gabriele

Noi colleghiamo questo personaggio angelico conllguehe abbiamo gia trovato nel
racconto di Zaccaria, ma il nome dell'angelo Gdbrigon compare qui per la prima volta. E
infatti utilizzato nell’Antico Testamento in modaaricolare nel libro di Daniele, uno degli
ultimo libri scritti nell’Antico Testamento, un tes nato durante le guerre di resistenza dei
Maccabei contro i greci oppressori e in questooteptu volte, compare I'angelo Gabriele
mandato da Dio per rivelare il compimento del nistdl compimento del progetto di Dio.
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Gabriele € I'inviato di Dio per comunicare, perefare che il progetto si realizza e il modo con
cui sta per realizzarsi il progetto. Il no@abri—El indica la forza di Dio, € I'angelo della forza,
della potenza, e I'angelo che incarna la forzaidi fir realizzare il suo piano. Quando si rivolge
a Daniele lo riconosce come 'uomo desiderato dg Diomo scelto per la missione.

Un lettore biblico attento, quando legge questtotedrova la missione dell'angelo Gabriele,
non di un angelo qualsiasi, come in molti altriiassiene, ma di questo principe delle schiere
celesti, quello che sta sempre alla presenza diduiello che é stato mandato per rivelare eventi
grandiosi e decisivi relativi alla fine dei tempiglie immediatamente che questa missione e
importante. E un angelo importante inviato per missione importante. Come ha fatto a capire
che era Iui? Da che cosa lo ha riconosciuto? Seapparisse I'angelo Gabriele lo
riconosceremmo, sapremmo distinguerlo da Raffaala Michele? Ma non e una questione di
cronaca, € una questione di teologia. L'importaiteotare che e I'angelo Gabriele perché é
I'affermazione teologica che adopera una formuttetaria per inquadrare I'evento come un
sommo evento, capitale nella economia della rivetez

La prassi matrimoniale del tempo

Fu mandatd’ad una vergine promessa sposa di un uomo delladiadBavide, chiamato
Giuseppe. La vergine si chiamava Maria.

Come abbiamo gia avuto modo di dire, commentandacdonto di Matteo al primo capitolo,
nella prassi giudaica del tempo di Gesu il matrimmoavveniva in due fasi distinte, ma
ugualmente importanti. La prima era il contrattongtrimonio in cui i due si impegnavano
ufficialmente; la seconda fase era la festa chaaegl'inizio della coabitazione. Fra la prima e
la seconda fase passava poco tempo, qualche nosejindi un anno. E quindi I'evento della
Annunciazione si colloca in questo lasso di temppadil rito del contratto matrimoniale gia
stipulato e l'inizio della coabitazione. Quindi fagazza di cui si parla € impegnata, non
semplicemente come fidanzamento inteso al nostapmmoderno e occidentale, senza vincolo e
senza impegno; l'essere promessa sposa o fidampgteca un impegno gia avvenuto. Gl
obblighi e il legame ci sono gia. Quindi il contegt cui avviene deve essere riconosciuto quello
di un matrimonio incipiente. Il termingarthenos (rapbévoc) tradotto con wergine»> indica una
ragazza in etd di matrimonio; non ha un sensoskintio come in italiano o esclusivo per
indicare una condizione anche fisica, di illibatezdi non consumazione di un atto sessuale, ma
e un termine che indica la ragazza non sposateadazza prima della celebrazione delle nozze
intesa come inizio della coabitazione. In tutti sfuedati che Luca ci fornisce c’é perfetta
consonanza con i dati che abbiamo trovato in Matgiostessi nomi di persone, di citta, gli
stessi riferimenti alla parentela davidica.

| primi due versetti, dunque, ci hanno semplicemeziencato situazioni e nomi: la citta, la
ragazza, il fidanzato, la parentela, il nome dj flunome di lei. Non & una grande narrazione, &
un quadretto di nomi; nessun atteggiamento, nessar@ione, nessuna caratterizzazione dei
personaggi in relazione tra di loro; non ci songedtivi che qualifichino: erano buoni, erano
cattivi, erano belli, erano innamorati; nulla ditteu questo. Sottolineo il fatto per attirare
l'attenzione sul dialogo: tutto e concentrato suflarole che vengono pronunciate dai
protagonisti, non sulla descrizione dall’esterno.
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Il saluto dell'angelo a Maria
Entrando da lei disse — L’angelo fu mandato da Biona missione che viene dall’alto,

Zantrando da lei disse.

«Entrando», in casa, nelllambito visivo, nel cuore? Entrardtive? Entrando in contatto?
Non e una descrizione, vedete? Non viene dett@ millGabriele, né come arriva, né come si
presenta, né dove, né in quale contesto. Tuttotg@egoluto, € una presentazione estremamente
astratta, essenziale, sfuocata quasi, avvolta dduge di mistero; tutto si risolve nelle parole:

«Ti saluto, o piena di grazia, il Signore & con te»
Tre elementi molto importanti.

Ti saluto

by

Il primo e il saluto, quello che noi abbiamo tradoton «Ave». Il nome proprio non e
presente, lo abbiamo introdotto poi noi nella folandell’orazione , ma € semplicemente |l
saluto; € il saluto greco corrente e normalgixpe» chaire Se fosse di tradizione giudeo—
cristiana sarebbe:Pace a te, richiamerebbe shalom, ma qui il testo e natgrato, € pensato
da un greco, & un angelo Gabriele che parla grdoesprime i concetti teologici relativi alla
persona di Gesu secondo la lingua e il pensiercogre

Chaire e limperativo del verbo rallegrarsi, gioire e ndi, traducendo letteralmente,
significa: «Rallegratk>. Non rende bene la formul#@we» del latino, ma neanche la traduzione:
«Ti saluto>; & possibile rendere fedelmente cuallegrati. E vero, & una formula abituale del
saluto greco, quindi potrebbe corrispondere trdlamente al nostro buon giorne, termine
con cui si attacca il discorso, pero assume unifgigto molto piu profondo della formula
abituale di saluto, soprattutto se il testo lomgjuadra nel contesto biblico. Infatti, negli scritt
dell’Antico Testamento relativi alla figura femmimidella figlia di Sion; in quei testi, di diversi
profeti, ritorna frequentemente I'invito: rallegr&erusalemme, gioisci figlia di Sion, esulta.
Sono esortazioni che i profeti, in linguaggio poeti rivolgevano ad una astratta figura
femminile che rappresentava la citta santa, il pmpga nazione. E comune, anche sulle monete,
raffigurare teste di donna che simboleggiano ldamez sia I'ltalia o sia la Francia € una figura
femminile che rappresenta la nazione, esattameatee crappresentava Roma, ma come
rappresentava la Giudea; e la figlia di Sion, c®elimmagine astratta del popolo, la
personificazione del popolo stesso, sempre comiagine femminile. La vergine figlia di Sion
e la ragazza nell'attesa di un futuro, di un evewliouna fecondita. Quelckaire» iniziale
richiama la figlia di Sion, richiama la realizzazédelle profezie della gioia messianica: questo
e il momento della gioia, adesso devi rallegramin lasciarti cadere le braccia, non cedere allo
sconforto, rallegrati figlia di Sion, c’e speranzer te, ecco il tuo re viene a te. Se andassimo a
cercare quei testi e li mettessimo insieme, tranene una sintesi di esortazioni messianiche. Si
dice alla donna, figlia di Sion, di essere contgraeché il messia sta per arrivare.

Piena di grazia,

by

Il titolo con cui I'angelo saluta Maria € qualchesa di straordinario: k&yapLTwuévn»
kecharitoméneyna lunga parola greca costruita molto bene: pauticipio perfettgpassivo dal
verbo gepitéw» charitdo un verbo causativo;y«pic» € la grazia, € I'amore di Dio gratuito.
Charitoo indica l'azione di chi fa grazia, di chi concedeazia, di chi generosamente e
gratuitamente dona questo amore potente. Ma, albbittio che € un passivo e un perfetto; in
greco il perfetto indica una azione avvenuta nekpt con un effetto permanente nel presente.
E un una forma verbale particolarmente pregnanii&use filosofico e teologico perché serve
per indicare qualche cosa che e iniziato e cheiragat ha dato inizio ad uno stato che adesso
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permane. Inoltre € un participio, quindi sostiteism nome o un aggettivo. Questa ragazza viene
salutata con un titolo; questo participio dice le iatura, il suo modo di essere. Non viene
chiamata per nome, non laire Mariam ma ékaire kekaritoméneé una parola sola, un
participio femminile che sostituisce il nome. Manizoell'lnno sacrdl nome di Mariaparlera di
colei che e stata “degnata del secondo nome’secibndo nome € questo, € il nome nuovo che le
ha dato Dio; non la chiama con il suo nome sempiitz le da il nome nuovo e il nome nuovo
serve per dire la natura di quella persona: e obleié stata graziata nel passato in modo tale che
I'effetto di questa grazia perduri nel presente.

I dogma dell’'Immacolata concezione fa forza susagarticipio passivo perfetto per parlare
di un evento di grazia, passato, che perdura mslepte in uno stato abituale. Lo traduciamo in
italiano con: piena di grazia, pero non rende tadalel verbo greco, non c’e verbo nella formula
“piena di grazia”, mentre il testo di Luca preseihtsaluto come un nome che indica una azione
compiuta da Dio perché questo passivo rimanda@mplemento d’agente, rimanda a qualcuno
che ha fatto l'azione. Graziata, da chi? da DioalV8 o trasformata dalla grazia’. Questa
potrebbe essere una traduzione piu evocatrice @aliolenta un nome: “Salve, rallegrati tu che
sei stata trasformata dalla grazia di Dio”.

Il Signore e con te.

Noi siamo un po’ abituati a questa formula, abbidingpressione che sia comune e abituale;
provate a cercare un po’ nellAntico Testamentarge volte la trovate? Provate a vedere se €
cosi comune che si dica ad una persona: il Sighoon te.

Un racconto di vocazione

Noi lo abbiamo utilizzato nelle liturgie, quindifarza di dirlo € diventato logoro, ma nel testo
biblico € molto raro. Lo si dice a Mosé, ma quanikne detto a Mose? Quando gli € dato
I'incarico di diventare la guida del popolo, didiare il popolo prigioniero conducendolo fuori
dalla schiavitu. Mosé non vorrebbe andare, € tiitdgail Signore gli dice: «io sar0 con te»,
quindi vai. La stessa formula viene ripetuta a Géosel momento in cui succede a Mosé e
prende la guida del popolo per attraversare il @&ino e conquistare la terra promessa. Il
Signore € con te per concludere questa opera atialiimne e di ingresso nella terra promessa.
Ricorre ancora in un terzo caso, viene detto a @Gegleuno degli antichi giudici, un guerriero
conquistatore. Fra l'altro € proprio questo episaditlla vocazione di Gedeone che é servito a
Luca come modello narrativo. Il lavoro sarebberggeante, ma ci porterebbe via troppo tempo,
quindi ve lo lascio come compito a casa; € un lavateressante che potete fare, andare a
cercare nel libro dei Giudici al cap. 6 dove e atria vocazione di Gedeone. Un giovane della
tribu di Manasse che sta trebbiando il grano, wadangelo del Signore che lo saluta dicendogli:
“il Signore e con te o uomo forte e valoroso”. Qaal lamenta dicendo: ma se il Signore € con
noi, come mai ci sono capitate tante disgraziedlNdiggnore € con te proprio per sconfiggere i
nemici e capovolgere questa situazione. lo sonaiteeper darti un incarico di liberatore.
Gedeone chiede un segno, il segno gli viene datene mandato.

Che cosa deduciamo da tutto questo? Che Luca ésoigbstruire un racconto di vocazione.
Dovremmo cioé, non parlare di annunciazione a Mama della vocazione di Maria dando al
termine vocazione tutto il senso forte di chiamadauna responsabile partecipazione all'opera
della salvezza. Non & semplicemente comunicato @aMgello che sta succedendo, come se
fosse una comunicazione: guarda che le cose stmmsg a Maria viene chiesta la
collaborazione, € il momento in cui il Signore cddea Maria di collaborare con I'opera della
salvezza. Quel termine: «Il Signore e con te» d@lgamare a un conoscitore delle Scritture,
che qui si sta ripetendo qualcosa di simile allfap@i Mose, di Giosue, di Gedeone, tre uomini,
tre condottieri, tre capi che hanno guidato un popo una grande impresa, anche militare, di
sconfitta del nemico per ottenere la liberta ¢el@a promessa. L’'angelo Gabriele mandato da
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Dio ad una ragazzina di un villaggio sperduto gdedrallegrati, figlia di Sion, tu che sei stata
trasformata in modo permanente dalla grazia di péoché il Signore € con te, ti ha scelta come
condottiero per un’opera grandiosa. Ho parafras@tappando, dando peso alle parole, possono
sfuggire, € logico allora che

29A queste parole ella rimase turbata e si domanda@aenso avesse un tale saluto.

Se noi lo prendiamo come un saluto banale, “buanngi signorina, il Signore & con te”
perché uno deve stupirsi? E cordiale, gentile altta un augurio. Ma non & cosi; ha detto invece
delle cose straordinarie, enormi, per cui la primazione di Maria non € di risposta, ma di
domanda; rimane turbata e si pone la domanda:igh#ica un tale saluto? Un saluto di questo
genere indica delle cose grandiose, ma che sigflifidon viene detto ad alta voce, & un pensiero
recondito di Maria; rimase semplicemente turbatanidvo quel verbdarasso«ietapaydn»,
come per Zaccaria; € il turbamento interiore, lonsolgimento passionale che pone una
domanda: che significa tutto questo? Mentre il hexcsacerdote e turbato dalla visione
dell'angelo, Maria e turbata per le parole delliate divino che prospettano un evento inatteso e
non comune, assolutamente stupefacente. Inoltrafreneon Zaccaria I'angelo esordisce con:
«non temere, qui dice subito rallegrati» e questo per sgomberare il campo da ogni possibil
dubbio sulla bonta della sua presenza e del susaggm®; € infatti latore di una notizia tanto
importante che deve essere immediatamente riferia, pud attendere; quasi preso da una
umana premura dovuta alla gioia di portare una aummtizia.

L’invito a non temere & solo successivo, ed é gwzione che I'angelo prevede come
normale conseguenza di cio che lui ha detto e Maxigteso.

La spiegazione del saluto: una proposta di grazia

Con grande abilita il narratore ha fatto la domaab&ttore: che significa? Hai capito che
significa? No, non lo hai capito neppure tu e allonsieme con Maria domandatelo e aspetta la
risposta. L'’angelo adesso, al versetto 30 da pesi®, spiega che cosa significa un simile saluto,
la chiamata ad essere condottiero, collaboratoalnella grande opera della salvezza, il titolo
legato alla citta nuova, alla Gerusalemme celestesecondo nome; non ti chiamerai piu
abbandonata, ma sarai chiamata citta del mio camimpénto, sposata, mia delizia, trasformata
dalla grazia, invito alla gioia messianica. PercBé€o la spiegazione:

30'angelo le disse: «Non temere, Maria, perché havato grazia presso DiGlEcco
concepirai un figlio, lo darai alla luce e lo chiarai Gesu32Egli sara grande e sara chiamato
Figlio dell'Altissimo; e il Signore Dio dara a liitrono di Davide suo padfge regnera sulla
casa di Giacobbe in eterno e al suo regno naaraifme».

La spiegazione dell’angelo giustifica il solenn&usa quei titoli grandiosi erano motivati dal
fatto che questa ragazza é chiamata a diventanadiie del Messia. Adesso viene chiamata per
nome e viene rivolta la formula consueta che escladpaura: non avere paura. E normale
I'atteggiamento di timore di fronte alla apparizotel trascendente.

«Non avere paura, Maria, perché hai trovato gnazaso Dio.

Questa e una formula abituale che indica come usopaggio sia stato positivamente
valutato dal Signore, ma qui il termine ha un valancora piu forte: hai trovato grazia nel senso
che il Signore ti ha concesso grazia, ti vuole bére trasformato con la sua grazia, sei oggetto
del suo amore; quello che ti ho detto & positivbuéno, viene da Dio ed & un dono di grazia e
questa grazia si manifesta proprio nella postibdhe hai di concepire un figlio, di darlo alla
luce e di chiamarlo Gesu.

Attenzione, I'angelo sta annunziando qualche cbsasaccedera:
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Concepirai, darai alla luce e chiameraion sta affermando qualche cosa che e gia awgenut
non sta dicendo: tu aspetti un bambino. Le standioe“avrai un figlio”, ed € una indicazione
senza particolari cronologici. Quindi non dice: s&te o fra un anno, ma semplicemente: la
grazia di Dio ti concedera di avere un figlio elduchiamerai Gesu. Nel racconto di Matteo
abbiamo trovato che I'angelo dice a Giuseppe dt daresto nome; il racconto € molto diverso,
eppure l'idea e la stessa: il nome di Gesu nora® sicelto dai genitori, ma da Dio; in genere
sono i genitori che lo scelgono. Non pensiamo atnoouso moderno, dobbiamo studiare la
Bibbia alla luce della Bibbia; sono i genitori @duentemente la madre che da il nome al figlio
in modo da spiegare qualcosa di importante cheveraxo in quel momento. Il nhome dato
esprime un significato particolare dell’'evento; goon € lasciata la scelta del nome,
evidentemente perché in quel nome c’e un signdigabfondo, € il concetto della salvezza che
deve essere trasmesso. Questo figlio, che avrai,

32Egli sara grande e sara chiamato Figlio dell'Alltnes

La formula “sara grande” I'abbiamo gia trovata aegblarole rivolte a Zaccaria, ma con una
differenza. Detto di Giovanni era specificato: @sgrande davanti al Signore», avra cioe un
grande ruolo di preparazione. Qui invece vieneodegttmodo assoluto: «sara grande» e per
specificare in che cosa consiste questa grandeierse usato il nomEeiglio dell’Altissimo.

Per noi, moderni e occidentali, il nome rischia efisere semplicemente un elemento
accessorio, marginale, non significativo, non deieante; “é solo questione di nomi” infatti
diciamo, semmai cerchiamo la sostanza al di landeie. Invece un orientale, secondo il criterio
biblico, da grandissimo peso al nome. Essere ch@mglio dell’Altissimo significa proprio
“essere Figlio dell’Altissimo”. Al passivo il verbbmanda ancora a Dio stesso: sara chiamato,
da chi? Non dagli uomini, avrebbe dovuto essereessp quel complemento d’agente; invece,
qguando c’é un passivo senza complemento d’ageltesapeti dicono che & un passivo divino,
cioé che &€ un modo per indicare I'azione di Diozeemominare Dio. Noi potremmo trasformarlo
in forma attiva: “Dio lo chiamera Figlio suo”, I'fissimo lo considerera suo Figlio, gli dara il
nome di Figlio; se I'Altissimo lo chiama Figlio éegché € Figlio. Pensate alle beatitudini:
saranno consolati, saranno saziati, Dio li consgl@io li saziera; sara chiamato: Dio lo
chiamera suo Figlio. Sara grande perché sara Fgoo e...

e il Signore Dio dara a lui il trono di Davide spadre

un altro tipo di relazione.

La natura divina e la missione del nascituro

C’e un altro padre evocato: Davide, un antenatohehen trono vacante. Il trono di Davide e
senza successore, aspetta un re messia, un reci@osehe succeda all’antico monarca. i
Signore Dio concedera a suo Figlio il trono che stedo dell’antenato Davide. Gesu € legato a
Davide per via di Giuseppe che appartiene alla daBavide, ci era gia stato detto all’inizio del
racconto e quindi la grandezza di questo bambidat& dalla sua natura divina e dal suo ruolo
messianico. Sono i due titoli importanti: Figlioliio e Cristo, uno essenziale, I'altro funzionale;
'essenzee quella del Figlio, la funzion& quella del messia.

3% regnera sulla casa di Giacobbe in eterno ecalegino non ci sara fine».

Ma questo regno non sara temporaneo, regnera pwraesulla casa di Giacobbe e, per
sottolineare ulteriormente questa durata senzairternripete: il suo regno non avra fine.
Ricordate che questa formula noi I'abbiamo inserghSimbolo della fede; nel Credo dei padri
dei Concili di Nicea e di Costantinopoli, alla fidelle note cristologiche, diciamo chi Suo
regno non avra firte Qui viene detto prima che sia concepito, noieice lo ricordiamo alla fine
di tutta la sua vicenda storica: “Mori, sali allojesiede alla destra del Padre, il suo regno non
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avra fine”. Il Cristo risorto, poi e diventato re, eterno, re glorioso per i secoli dei secoli i
regno non avra fine. Quindi non un re terreno, @@Apeo, ma una realta nuova ed eterna.
Quindi a Maria e stato detto, le € proposta, lazigrali diventare la madre del Messia. |l
contenuto di queste parole angeliche non sonawvelatMaria, ma relative al Cristo; non dicono
chi e Maria, ma chi e il figlio di Maria. Sono unceolo trattato di cristologia, una sintesi di

grandi concetti teologici relativi alla figura ddessia.

Una naturale richiesta di spiegazione

34Allora Maria disse all'angelo: «Come avverra qugstiché non conosco uomo?».

Obiezione, difficolta presentata da colui che @wfato; € lo schema letterario consueto, o si
trova nel racconto della vocazione di Mose, di Gede e lo abbiamo incontrato anche nel caso
di Zaccaria; ma e diversa la posizione. Zaccarmatala: come posso conoscere questo, in base
a che cosa conoscero questo? lo sono vecchio emaghe avanzata nei suoi giorni. La risposta
di Zaccaria € una reazione di incredulita: ma nqgvossibile questo. Purtroppo la traduzione
italiana: «come e possibile?» non aiuta a chiagr@roprio una formula da cancellare, non é
corretta e non e fedele. In greco la domanda diiaviar «ome avverra queste? tradotto
fedelmente in latino: Quomodo fiet istud®, come avverra, in quale modo avverra questo?
Maria non dubita che sia possibile, ma fa la domaawdmoda

L’aggiunta: «poiché non conosco uomo» pone un prohl deve essere chiarita la formula
perché non e sufficiente intendere: “non ho anear#o relazioni sessuali con un uomo”, come
sinonimo di verginitd perché I'angelo non le hatatetu sei incinta. A questa affermazione
avrebbe potuto reagire dicendo: come € possibile?gelo sta parlando ad una ragazza in eta di
matrimonio, ufficialmente sposata con un uomo dedlsa di Davide di nome Giuseppe. Da li a
poco tempo andra a vivere con il marito, cio chdite I'angelo € un augurio o una promessa.
Ma dire ad una giovane ragazza, a qualche mesmataimonio: “avrai un bambino e sara un
grande personaggio”, non suscita I'obiezione: “cangossibile, non ho ancora avuto rapporti
con il mio fidanzato”. Non € logico; se io augurguesta ragazza: “avrai un figlio”, voglio farti
una profezia, intuisco, so che avrai un bambincam® sin grande personaggio, non suscito
I'obiezione della verginita, anche se la ragazzargine.

Le segrete intenzioni di Maria

Il problema allora deve essere spostato sul piatle thtenzioni; questo € un problema che e
stato dibattuto a lungo e non e per niente sempkcehé nella tradizione patristica, medioevale
e poi moderna, si e insistito molto sull'idea deliéenzione di verginita coltivata da Maria e
tuttavia questa intenzione di consacrazione velginda con il fatto che sia promessa sposa, che
sia ufficialmente impegnata. Ora, inventare taaitordi fra i due sa di invenzione devozionale
non fondata, allora possiamo inventare di tuttac0OR@i non possiamo pretendere di avere
spiegato o di avere accettazione quando inventiengiustificazioni; dobbiamo stare sul piu
verosimile possibile e rimanere aderenti al teblon ci viene mai presentato un intento, una
promessa, un proposito, un voto di verginita di isl@rima del matrimonio o un accordo segreto
con Giuseppe per cui sarebbe stato un matrimprooforma ma intenzionalmente bianco. E
probabile che questo non ci sia e allora I'obiegidhMaria? L'obiezione che Maria fa é rivolta
ad un messaggero celeste, non € rivolta ad un woatbuna persona qualsiasi, € rivolta ad uno
che & molto di piu di un direttore spirituale ouwt confessore; é la figura del rappresentane
stesso di Dio che ha una conoscenza in profondita.

Una linea di soluzione sembra questa. Maria avella sua coscienza profonda il desiderio,
I'aspirazione, il dono di grazia, della verginitansacrata e tuttavia le mancava umanamente la
consapevolezza di cido perché nella sua culturaemanmmaginabile una donna se non come
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madre. In quella mentalita abbastanza chiusa, tpnionella provincia, I'unico modo per
riscattare il fatto di essere donna era la possilidi mettere al mondo dei figli e quindi & l'uaic
strada immaginabile per una donna: sposarsi e digirePertanto in quel contesto storico,
culturale, geografico, a Maria, ragazzina di Galileon & assolutamente possibile pensare altra
strada che quella del matrimonio. Non ha nessul&isoe alternativa, non esiste nessun ordine
di suore, proprio non ha una idea che possa esiséesua condizione le propone esclusivamente
il matrimonio e al piu presto possibile. E tuttamigla profondita della sua esperienza di grazia,
di dono, che I'ha trasformata, che I'ha resa nuat@, I'ha resa aperta ad una realta non ancora
percepita o0 vissuta, nutre questo desiderio, quasparazione. Di fronte alla proposta che
I'angelo le rivolge, avrai un bambino, lei sembispondere: ma come avverra questo dal
momento che io sentivo il desiderio di non conasocegomo. Quel «non conosco uomo» al
presente, ha un valore di intenzione, altrimenteblie detto: «non ho conosciuto uomo» usando
un verbo al passato. Invece quel presente di agitdidice: come mai? lo non intendo conoscere
uomo, come avverra allora questo? Avverra normalenehllora, sembra domandare Maria,
quel mio desiderio profondo era sbagliato? Se adessinviato di Dio, mi dici che avro un
bambino, allora io mi ero ingannata sul mio attaggento, sul mio desiderio profondo.

La risposta dellangelo completa quello e chiaristanodo con cui diventera madre,
garantendo che quel desiderio profondo era secdngoogetto di Dio e nasceva proprio
dall’Alto. Nonostante questo desiderio, in Mariatgy@ esserci anche la disponibilita al
matrimonio e infatti aveva dato il suo libero coms® quindi non era una preclusione. C'é
nell'insieme una situazione anche psicologica, tamarolto complessa perché e la grazia di Dio
che si inserisce in una natura umana facendoladjgrortandola ad una realta nuova. Teniamo
conto che Maria non ha nessuno a cui chiedere glang spiegazione, il vangelo non c'eé
ancora, non c'e nessun confessore o direttoretiggigi che possa aiutarla; nel suo ambiente
abbastanza gretto e primitivo di Galilea non hgppmnessuno che possa aiutarla a chiarire la
propria posizione e la domanda che fa all'angeltasto di richiesta di conoscenza di sé, proprio
a livello di comprensione della propria spiritualgrofonda.

La risposta dell’angelo: sara generato “santo”

La risposta dell'angelo e ancora una volta crigjigla, cioe presenta le qualita del Figlio.

35_e rispose l'angelo: «Spirito Santo scendera $e,d potenza dell'Altissimo di adombrera.
Percio colui che sara generato “santo” sara chiaffialio di Dio».

Questo e un testo un po’ difficile anche nell’'oniglie greco e ancora una volta il traduttore
italiano ha fato cilecca. Non c’é «colui che naacgara dunque santo e chiamato figlio di Dio»,
ma «colui che nascera “santo” sara chiamato figliDio»; € ben diverso. Spiega, infatti, che il
concepimento avverra per un intervento della patesreatrice di Dio. Spirito Santo e potenza
dell’Altissimo sono sinonimi, lo Spirito Santo epatenza dell’Altissimo, € la forza creatrice di
Dio; lo Spirito di Dio aleggiava sulle acque, dafpirito del Signore furono fatti i cieli, € lo
Spirito creatore, quindi viene evocata una nagmtae creazione nuova, hon come generazione
naturale all’interno della creazione, ma come uerirento nuovo che pone in essere qualche
cosa che prima non c’era, una nuova creazione,rawo inizio. L'umanita di Cristo € creata,
non la persona di Cristo, la persona € eterna,rgenenon creato, della stessa sostanza del
Padre; questo ¢ il Figlio eterno che e generatesela del Padre prima dell’aurora del mondo e
non creato. Ma I'umanita di Gesu prima non c’efa ereata da Dio, ma € una creazione nuova;
la nascita da Maria, senza concorso d'uomo € iheeal] una reale partecipazione alla natura
umana e nello stesso tempo di un reale intervaridsodper creare qualche cosa di nuovo. Non e
uno dei tanti uomini della serie, ma & 'uomo nuo&duori serie, € il nuovo Adamo, é colui che
inizia in modo nuovo, rappresenta un’altra umanitégg non altra come staccata, perché
attraverso la madre, partecipa pienamente di quastaita. Quindi ha insieme le caratteristiche
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della solidarieta e della novita che lo pone in woadizione di differenza, di distanza, di
originalita. E lo Spirito Santo, potenza di Dio cwendera su di te e ti adombrera.

L’immagine dell’'ombra richiama la scena dellEsodella nube che scende sull'arca, sulla
tenda e segna la presenza di Dio; la potenza dsfeade su di te come sulla tenda, sulla tenda
santa, sul tempio, dove Dio abita, sull’arca dove ® presente e attraverso questo linguaggio
noi abbiamo rievocato nelle litanie i simboli dallitico Testamento, chiamando Maria Arca
dell'alleanza, chiamandola santuario o0 vaso cotdemi sono tutti riferimenti liturgici
dell’Antico Testamento che alludono a Maria comiAata che contiene il Santo dei Santi.
Quindi lo Spirito di Dio, potenza dell’Altissimoj adombra, scende su di te come ombra
vivificante e il generato, in modo santo, sara it Figlio di Dio. Ritorna la stessa frase:
«Sara chiamato Figlio di Dio» cioe lo sara realragitio lo chiamera Figlio. Ma quell’essere
figlio e legato al fatto che sia generantq santamente.

La posizione dell’aggettivo e tale che non puo essensiderato un attributo, ma deve essere
inteso come un predicato, quindi non «il generaots il santo generato», ma «il generato
santamente»; quell’aggettivo qualifica il tipo @ngrazione e appartiene ad un linguaggio di tipo
sacerdotale levitico per indicare una realta seépa@lui che e generato in modo separato,
distinto, diverso da quella che e la consueta gen@ne. Sara chiamato Figlio di Dio, sara Figlio
di Dio proprio perché generato dal Santo che e hiomodo santo, distinto, separato
dall'abituale modo di concepimento.

Spontanea offerta del segno

Offerta del segno, Maria non lo chiede. In gengrersonaggi chiamati ad un grande incarico
avevano posto delle domande; Mosé, Gedeone, vagtiensegni, delle garanzie che Dio offra
qualche prova; Maria non lo chiede. Luca non preseassuna domanda di Maria, ma I'angelo
anticipa la domanda, previene la richiesta e affra prova.

3%6\edi: anche Elisabetta, tua parente, nella suahvaiec ha concepito un figlio e questo é il
sesto mese per lei, che tutti dicevano stetiferché nulla e impossibile a Diox».

Quel «nulla e impossibile a Dio» € citazione dafitiso Testamento (Gn 18,14) ed e una
parola che dice il Signore quando appare in treréigpresso la tenda di Abramo annunciando |l
concepimento di Sara, la sterile, che sorride geran puo piu partorire, ma il Signore dice:
anche se hai riso, vedrai che si realizzera quéléoti ho dettgerché nulla € impossibile a Dio
E qui 'angelo, che sapeva di quella storia, mageaianche presente presso la tenda di Abramo,
dice: ma guarda che e gia successo sai, che un& spartorisca, la storia dell’Antico
Testamento e piena di sterili che hanno partorébegrati sterili che non hai partorito perché i
figli tuoi saranno piu numerosi dell’altra. A praptm della vecchia Elisabetta viene detto questo
principio sapienziale della possibilita che Diodiacreare qualcosa di nuovo; ma il contrasto e
molto piu forte perché il concepimento di Elisabeterve come un segno della possibilita che
Dio ha, ma quello che € proposto a Maria € beritddpquello che & avvenuto ad Elisabetta o a
tutte le altre donne dell’Antico Testamento ch&®@vavano in una impossibilita fisica. Superato
quel problema, il concepimento di queste steriliagvenuto nel modo consueto, si e
semplicemente superato un problema di tipo fisfisiglogico, che bloccava la possibilita del
concepimento, ma sono tutti concepimenti nati shedntro dell’'uomo e della donna. Qui invece
viene proposto qualche cosa di nuovo, di assolutgenaiovo; il concepimento della sterile € un
segno in quella direzione, ma I'evento del concepito verginale di Gesu e la novita assoluta e
irripetibile; non ha un segno omologo, lo ha sepgrtiente analogo e quindi richiama un fatto
prodigioso che sta avvenendo e cosi I'angelo Glabdemunica a Maria che la sua parente,
molto avanti negli anni, avra avuto quasi quaramia, aspetta un figlio.

Certo, Elisabetta potrebbe averne avuto 35-37pettss all’eta in cui si era sposata, che ne
aveva 15, sono passati piu di vent’anni senza diglree segno che non ne puo avere, ormai e
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senza speranza, e invece sui quarantanni un figfitva ancora. Sono fenomeni che si
conoscono, anche nella nostra esperienza e somoném vissuti come grazia, come dono
particolare, come intervento prodigioso, per0 sa@wenti infinitamente inferiori all’'unico
intervento creatore di Dio nel caso del concepimewerginale di Maria. Il richiamo ad
Elisabetta € un segno, un riferimento all'episogieecedente e nello stesso tempo e |l
collegamento con I'episodio seguente.

Con enorme abilita Luca concatena gli episodi, odmtale da creare un unico filo narrativo,
pur distinguendo gli episodi in modo molto netto.

La gioiosa obbedienza di Maria

38Disse Maria: «Ecco, la serva del Signore, avvemngaedsecondo la tua parola».

E una risposta importante, eccezionale, & 'unwéavin cui si trova la formula al femminile:
«la serva del Signore». In genere si parla semgreesivo del Signore e non e affatto un titolo di
umilta, € un titolo di prestigio; il servo del Sape € il ministro di Dio, € il primo ministro, & il
nome del re di Giordania, Abd-allah, cisérvo di Diq € il titolo del luogotenente, di colui che
tiene il posto di Dio. Non e un atteggiamento dallailta di chi si considera nulla, e
I'atteggiamento di chi accetta l'incarico avendeonosciuto che si tratta di un incarico
estremamente prestigioso. L’affermazione di Mageco la serva del Signomggnifica: accetto
di essere il primo ministro, di essere il ministied Signore, accetto di essere il servo di Yahweh,
di essere colei che collabora alla realizzazionguadeetto di Dio; ha capito che si tratta di una
vocazione, le viene chiesto il consenso, non laesigetto semplicemente che sara cosi, le viene
chiesto di accettare e la risposta di Maria esprimidero consenso della natura umana che
obbedisce e accetta il progetto di Dio, «<sumensl ihve / mutans Evae nomen», ricevendo
quell’Ave hai capovolto il nome di Eva, cosi ditpoeta medioevale avendo notato che ave ¢ la
lettura inversa di Eva. L’atteggiamento di Marigediccoglie la proposta di Dio capovolge la
situazione di Eva; la disobbedienza iniziale visnperata da questa obbedienza creaturale. Nella
persona di Maria € la creatura umana, € I'umatitaaccoglie il progetto di Dio, capovolgendo
la situazione; la disobbedienza di Adamo é stagowata dalla obbedienza di Cristo, la
disobbedienza di Eva é stata superata dalla obiwaldi Maria:

«avvenga di me secondo la tua parola»

Ma attenzione. Nel greco € chiarissimo che gaelhenga non é rassegnazione, ma formula
di entusiasmo gioiosoy«oito por» (Ghénoito maie un ottativo e ottativo esprime il desiderio;
una cosa desiderabile, voluta con piacere. Quiagivenga» pud sembrare una formula di
rassegnazione: pazienza, prendiamo anche qudstianione, Maria si rassegna, mi capiti quel
che vuole. No, non e cosi, il testo e chiarissimetlanformulazione di Luca. Gli ottativi nel
Nuovo Testamento sono rarissimi perché e una famnlpo’ difficile del greco e gli autori del
Nuovo Testamento non hanno grosse abilita nelldsgli ottativi e qui Luca ce lo inserisce
I'ottativo. Sarebbe difficilissimo tradurlo in elica o nell'aramaico galileo di Maria, ma a noi
interessa il testo di Luca, elaborato da lui; cteaitativo: “magari capitasse questo, voglia il
cielo che mi capiti quello che hai detto”. E ungressione di chi, con entusiasmo, coglie una
realtd eccezionale, I'essere madre e l'essere nerdgiutte e due le cose inimmaginabili e
desiderate entrambe. Quel «sia fatto di me», aw,es@no proprio contenta se avviene quel che
mi hai detto. E la disponibilita della creatura atencepisce la parola. Accoglie la parola in
modo cosi forte da concepirla; in lei la Paroltassarne.

E l'angelo parti da lei.

Non c’é racconto, c’é una profonda meditazioneasoltura del Cristo e sulla disponibilita
della creatura umana ad accoglierla, fonte deldrasalvezza.
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La visita di Maria ad Elisabetta (1,39-45)

Immediatamente dopo il racconto dell’annuncio de#acita di Gesu I'evangelista Luca narra
la visita che Maria compie nei confronti della peaee Elisabetta. L’aggancio € nel racconto
stesso perché e I'angelo Gabriele che ha offeMiara la prova di quello che le sta dicendo:

3%6\edi: anche Elisabetta, tua parente, nella suahvaiec ha concepito un figlio e questo é il
sesto mese per lei, che tutti dicevano stetifeErché nulla € impossibile a Diox».

La gravidanza di Elisabetta diventassédgnoche «nulla & impossibile a Dio» ed & quindi una
conferma alla fiducia che e richiesta a Maria. galo non le ha semplicemente portato
'annuncio inteso come comunicazione di qualcheacoke inevitabilmente avviene, ma il
dialogo che I'evangelista ha presentato corrispaildevocazione di Maria, al momento in cui il
Signore chiede la collaborazione, chiama la creatumana a collaborare allopera della
redenzione e Maria accetta questa collaborazione;

«Ecco, la serva del Signore, avvenga di me seclana parola».

Voglia il cielo che avvenga, ben venga quello caedetto.

Maria, modello del discepolo

Appena I'angelo parti da lei
1¥Maria si alzd

Il primo verbo, la prima parola che inizia il racto, € un verbo estremamente significativo:
« lavaota*‘ou» anastasa “Maria risorta”, € il verbo che tradizionalmentiadica la
risurrezione, laanastasi< la risurrezione di Gesu; ¢ il verbo che indiazibne di alzarsi, stare
in piedi, rispetto all’essere seduto o coricatgpmeun verbo caricato di grande simbologia.

39Maria, alzatasi, in quei giorni si mise in viaggierso la regione montuosa con grande
sollecitudine verso una citta di Giud8d entrd nella casa di Zaccaria e salutd Elisabetta

Si descrive velocemente un viaggio, ma con unavedg carica simbolica. Maria si mise in
viaggio, alzatasi si mise in viaggio. Il viaggio rglla teologia si san Luca, un indizio molto
importante del comportamento di Gesu. In tuttoahgelo di Luca Gesu e caratterizzato dal
viaggio; i viaggi sono particolarmente significatiimovimenti di Gesu e in genere verso
Gerusalemme, gli Atti degli apostoli saranno latoarazione di quel viaggio; gli apostoli
riprendono il viaggio di Gesu, da Gerusalemme &gb estremi confini della terra.

Mettersi in viaggio vuol dire superare una fasetdiicita, di fermezza, indica una dinamica,
un impegno, un coinvolgimento, una apertura missiané la ricerca di un obiettivo.

Maria, alzatasi, si mise in viaggiccon queste semplici parole Luca vuole carattarzz
Maria come il discepolo modello: & colei che sitmen viaggio insieme a Gesu; € il primo
viaggio di Gesu appena concepito nel seno dellaenad/aria e la discepola che, essendo stata
sollevata, rialzata, si mette in viaggio, accetiagja dinamica e va verso l'alto. Parte dal paese
di Nazaret, che € collinare, in una regione bass&alilea, per andare verso la montagna di
Giudea, quindi inizia un viaggio in salita e anaeesto € importante, € un viaggio verso la
montagna e la montagna, nella Scrittura, € sempr&mbolo del luogo dell'incontro con Dio.
Non é sufficiente ricostruire geograficamente I'aenlbe perché c’é una potenza delle parole che
va al di l1a della raffigurazione visiva, di quetibe sono le montagne di Giudea; si tratta di un
viaggio verso la montagna, cioé di un impegno &es& Maria si mette in viaggio verso la
montagnacon sollecitudineSi traducen fretta, ma non mi sembra che sia la forma migliore, se
non si intende la fretta come un impegno sollegitm) € stata li a pensarci troppo, pigramente,
ma con uno zelo, una vivacita, una diligenza ndeewd mette in viaggiopum festinatione
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traduce il latino e c’e un atteggiamento di frette di festosita, € una ragazza entusiasta che ha
accolto quella parola, che é stata sollevata e ariaswnovimento.

Prima I'ascolto, poi il servizio

Luca ha in testa una idea chiara: la Chiesa primaetivire deve ascoltare; pensate
all'episodio che sviluppera di Marta e di Maria,auche serve e l'altra che ascolta. L'idea e
chiara: prima di fare bisogna ascoltare, ma nortixvami di ascolto e poi venti anni di azione,
bensi contemporaneamente, prima di fare bisognaltase L'azione € buona se nasce da un
ascolto diligente e continuato, dall’ascolto dgdiarola come preghiera, come meditazione e
Maria all'inizio offre il modello. Lei che ha asd¢ato la parola, € pronta a mettersi al servizio ed
€ un servizio buono perché é frutto di un ascaltertico.

Il saluto di Maria

Avendo ricevuto quel saluto di grazia, si € messaovimento e entra nella casa di Zaccaria
e saluta Elisabetta. E una storia di donne, il kiecZaccaria viene quasi dimenticato, la casa &
sua, ma il saluto riguarda Elisabetta. Qsalutare € molto di piu del semplice dire: “buon
giorno, ciao, come stai” perché e il portare I'ancio della salvezza. Pensate anche alla parola
italiana salutare il saluto € imparentato con la salute che é umcetto strettamente affine a
quello di salvezza. Maria, avendo accolto I'annandella salvezza, si fa portatrice di un
annuncio di salvezza. In questa dinamica sta pydprisua dimensione apostolica: Maria é |l
modello del discepolo, ha ascoltato la parola, phesa talmente su serio da concepirla: nel suo
seno la Parola si é fatta carne e, di consegugiveaguesto atteggiamento; si € messa in viaggio
e porta il saluto di salvezza. E andata a verificee davvero Elisabetta aspetta un bambino?
Probabilmente no! E andata ad aiutare questa @aser#iana, avra avuto circa 40 anni, che
aspetta un bambino.

Pensate al contrasto fra I'annuncio precedenteuirsi mette in evidenza la grandezza di
Maria, degnata del secondo nome: la piena di grezserva del Signore, ministra, luogotenente
dell’Onnipotente, che avendo accolto tutta quekiaage tanto onore, si mette in cammino per
fare la donna di servizio. La prima donna del mgncansapevole di esserlo, come prima
reazione ha quella di andare a preparare il corradar da mangiare, a lavare i panni in casa
della parente Elisabetta. La dinamica del discepalpato dalla grazia € proprio quello di
mettersi in cammino con diligenza per essere disgeral servizio.

41IEd avvenne, appena senti il saluto di Maria, Eé#ab sussulto il bambino nel seno di lei.
E fu piena di Spirito Santo Elisabetéa grido con un grido grande e disse: «Benedeffta tu
le donne e benedetto il frutto del tuo seno!

L’incontro di queste due donne si trasforma in mengo spirituale. C’'€ una concomitanza:
I'arrivo alle orecchie di Elisabetta del salutoMaria produce un effetto nel bambino. E gia al
sesto mese e il bambino, nel seno di Elisabettsuttassalta dice letteralmente il testo ed € un
verbo che si adopera nel Salmo 113 (114) per inglicaonti e i colli che saltano:

i monti saltellarono come arieti/ le colline comegpeetti di un gregge (Sal 1148,

perché voi monti saltellate come arieti/ e voi ic@lcome capretti di un gregge (Sal 16)3,

E proprio il verbo che indica il saltare dei cafireha qui € un bambino che salta, sussulta di
gioia (o per quale altro motivo?) nel seno dellalrea

E una concomitanza strana, il saluto di Mariapia goce e 'emozione del bambino nel seno.
Non solo, ma Elisabetta si sente invasa dallo ®pBanto,fu piena di Spirito SantoE una
formula che troveremo tante volte negli Atti deglpostoli; sono gli apostoli nel giorno di
Pentecoste riempiti di Spirito Santo, &€ la comudédie origini piena dello Spirito. Ma Luca ha
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voluto intenzionalmente rappresentare i momentiatidella vita di Gesu in modo parallelo ai
momenti iniziali della vita della Chiesa.

Maria e il popolo eletto: il parallelismo di Luca

Il racconto dell'annunciazione € in qualche modpamallelo a quello della Pentecoste; nella
Pentecoste lo Spirito scende sugli apostoli pengsea la Chiesa; nell’annunciazione lo Spirito
scende su Maria perché nasca Gesu. All'origineetitGe all’origine della Chiesa c’é lo Spirito
Santo e Maria rappresenta in germe la comunitéeatedi discepoli. Lei rappresenta i discepoli
in quanto e la discepqgla il modello di ogni discepolo e il suo contattmmunica lo Spirito;
attraverso le parole del suo saluto passa ancheuieio dello Spirito. Ed Elisabetta viene presa
tra due fuochi: la voce di Maria e il bambino nehg e lei &€ entusiasta. Questa pienezza dello
Spirito indica proprio un atteggiamento di entusiageligioso, uno scoppio di allegria, di gioia
profonda, una emozione coinvolgente che assunwera@afdel grido, a gran voce:

benedetta tu fra le donne.

Si tratta di una citazione biblica, &€ un versetattd dal libro di Giuditta:

«Benedetta sei tu, figlia, davanti al Dio altiseim

piu di tutte le donne che vivono sulla terra

e benedetto il Signore D#(13,18)
Questa frase era detta alla donna vincitrice delio® “benedetta tu fra le donne”; in mezzo a
tutte le donne, tu sei la piu benedetta. In ebramo c’e il comparativo e si adopera una formula
di questo tipo, quindi “benedetta fra le donne”iegle a dire: “la piu benedetta delle donne”. |l
titolo che era dato a Giuditta, adesso, in un émsuso spirituale, Elisabetta lo da a Maria;
'angelo la chiamava come la nuova Sion, la trasfia dalla grazia, la considerava un
condottiero chiamata a condurre un’impresa gralieslesso Elisabetta la considera come
novella Giuditta. Giuditta € il femminile di Giudguindi &€ I'immagine tipica della popolazione
giudaica, e il nome che simboleggia la nazionesigmonde al nostro Italia o Italiana, sarebbe il
nome simbolico proprio per indicare la nazionepdpolo. Quello che era simbolicamente
Giuditta adesso € Maria; € lei che vince il nematvamata a vincere il nemico.

e benedetto il frutto del tuo seno!

by

Anche questa € una citazione, € una citazioneatit libro del Deuteronomio (28,3-4)
laddove troviamo un lungo elenco di benedizionsraele, il popolo che Dio si e scelto, che se
fedele all’alleanza e benedetto:

benedetto tu nella citta e benedetto tu nella cagnpae benedetto il frutto del tuo seno

cioé benedetti i tuoi figli. Perd sulle labbra disBbetta sorgono due formule di benedizione:
Maria viene salutata come novella Giuditta e coftszakele fedele all’alleanza, che gode di
guesta benedizione.

benedetto il frutto del tuo seno!

Certo, € il Figlio che Maria aspetta, ma la formtkhiama il popolo benedetto nella sua
discendenza; vuol dire che quel bambino che aspidtéa € la benedizione di Israele. Inoltre
nel testo di Giuditta la seconda benedizione rigarga il Signore Dio, qui invece riguarda il
figlio di Maria: € probabile che I'autore voglia ttexe in stretto parallelo Dio e Gesu.

Come fa Elisabetta a sapere che Maria aspetta mbiba? Come fa Maria a sapere che
Elisabetta aspetta un bambino? Glielo ha detta@éém € un intervento prodigioso, ma era gia al
sesto mese, poteva gia essere arrivata anche guadce. Maria si € mossa, ha fatto parecchi
chilometri (quasi 200) per arrivare al paese ddvéaaZaccaria; hon € nominato il paese, ma
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tradizionalmente lo si identifica con Ain Karem, $orgente della vignapoco fuori da
Gerusalemme. Ma adesso la sorpresa e che Elisahpftaa che Maria aspetta un bambino.

Questo e un evento ancora assolutamente segret@ &ai primi giorni di gravidanza ma
questo e un fatto assolutamente segreto, non dotmsguasi neanche da Maria, percepito
semplicemente da questa voce misteriosa dellangh le ha chiesto la disponibilita a
collaborare, ma che non le ha affatto confermatdim&io del concepimento né il gradimento
da parte di Dio della sua disponibilita alla rezdizione del progetto. E la parola della cugina che
le conferma il compimento del messaggio dellang®iaria, infatti, apprende dal saluto di
Elisabetta che le parole dellangelo e la volonitédDab si sono realizzate in lei; tutto cio e
dimostrato dallo stupore d Maria alle parole ds&lietta.

Il saluto di Elisabetta

Ma quello Spirito Santo che ha riempito Elisabétta colmata anche di conoscenza per cui
Elisabetta vede in questa ragazzina che vienevarteola nuova salvatrice del popolo che porta
in seno il frutto benedetto. Non solo, ma la ricces@madre del Signore:

43A che debbo che la madre del mio Signore venga? me

E strano che Elisabetta sappia che Maria aspetbaonbino, ma & ancora pit prodigioso che
Elisabetta sia consapevole che quel bambindgribs, € il Signore, € il mio Signore. Elisabetta
riconosce in quel bambino appena concepito il 9gade; ed € un termine che traduce proprio
Adonaj il termine comunemente adoperato in ebraico peicare il nome proprio Yahweh, il
Dio dell’Antico Testamento, il Dio dei padri, di A&mo, di Isacco e di Giacobbe. Maria viene
salutata come la madre Aldonaj del mio Signore. Contemporaneamente Elisabetia fato di
umilta: a che debbo I'onore di questa visita. o moi merito che la madre del mio Signore
venga a trovare me. Poteva trovarsi in una sitn@zaecisamente di superiorita e per I'eta e per
la condizione: lei € sposa di un sacerdote, in pwsEzione piu importante di quella di Maria.
Eppure, grazie alla pienezza dello Spirito, haglecgezione di chi € lei e di chi € Maria.

L’incontro di gioia dei due bambini

Probabilmente si accorge dallo stupore di Mariac&éisogno di spiegazioni: come faccio a
sapere queste cose? Elisabetta lo spiega cosi:

44Ecco, appena € giunta la voce del tuo saluto melke orecchie, ha saltato di gioia il
bambino nel mio seno.

Il narratore prima aveva detto che il bambinodsatiesso la madre é in grado di aggiungere
un particolareha saltato di gioiaha sentito un movimento di felicita, di esultanZasufficiente
quello per capire tutto il contesto? E evidente wieee connesso il salto esultante del bambino,
alla presenza di Maria e al riconoscimento deli&igbiovanni nel seno della madre riconosce
Gesu nel seno della madre. E un saluto di riconusuio da parte dei due bambini non ancora
nati; si incontrano le madri gestanti, ma si incanb anche i figli portati nel seno; si incontrano
e si riconoscono. E un racconto eccezionale, diasiggnalita meravigliosa che presenta questa
dinamica dello Spirito che invade la persona fith skno materno. L’angelo I'aveva detto a
Zaccaria che quel bambino sara pieno di Spirito dal seno materno; adesso dimostra
effettivamente di essere portatore dello Spirité;un incontro di gioia e, conclude Elisabetta...

45E beata colei che ha creduto al compimento dele dette a lei da parte del Signore».

E una formula general@&eata colei che ha credytma & evidente che & attribuita a Maria:
beata sei tu perché hai creduto.
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La vera beatitudine di Maria: essere discepola

E una delle tante formule di beatitudine che sbimiano nel Nuovo Testamento, & la prima
che troviamo nel vangelo di Luca ed é attribuitMaria, € il modello della beatitudine del
discepolo. Perché é beata Maria, fortunata e felRerché ha creduto. Non tanto perché € madre,
perché ha generato, perché ha l'onore, perchépgiga donna, ma perché ha creduto e ha
creduto alla ciclwoig» teleiosis al compimento, al perfezionamento delle coseedgdt parte
del Signore; si € fidata della parola, ha accat@arola con fiducia, con fiducia piena e totale.
Questa e la definizione del discepolo; la grandezia felicita di Maria stanno nella sua fede,
nella sua fiducia, in quell’atteggiamento di acoegga alla parola, accoglienza totale e generosa,
pienamente disponibile, che la rendono importadteante il corso del vangelo di Luca si trova
un episodio in cui una donna dice: beata tua mad@o il seno che ti ha portato e le mammelle
che ti hanno allattato. Forma orientale per dira tortuna e una beatitudine, e Gesu obbietta:
piuttosto beati quelli che ascoltano la parola @ B la osservano. Non mette in dubbio la
beatitudine di Maria, ma spiega dove sta la radeléa beatitudine. La fortuna e la felicita di
Maria non stanno tanto nell’aver concepito il Foglii Dio, nella maternita verginale, nella gloria
dell'aver dato i natali al Messia, ma nell’esseisépola del Signore. Maria, infatti, € divenuta
madre perché ha creduto; prima c’é la sua feddcedspo la sua maternita, una conseguenza
della sua fede. Dice sant’lreneo: «Concepit prisht@ quam ventre» (Concepi prima con la
mente che con il ventre). Infatti se non fosseastaguell’atteggiamento di totale affidamento al
Signore, di fede piena, di amoroso abbandono, mogbhe potuto diventare la madre del Figlio
di Dio. Madre di un uomo si, tranquillamente, ma doDio.

Guardate che non é una idea strana e moderna; érasiaione antichissima, fondata
biblicamente in modo ineccepibile, ma sostenut#esal dai grandi padri della Chiesa; ci sono
omelie splendide di Agostino su questo argomentrateati di san Tommaso. Con una formula
sintetica s. Tommaso afferma: é piu felice Maria gssere discepola che per essere madre; la
grandezza sta nel fatto che ha ascoltato la pam@laesto € un elemento tradizionale
importantissimo, un po’ oscurato da tanta predaazimoderna sui privilegi di Maria, sulle
grandezze, sui titoli di onore che possiamo atiriluma che non sono fondati biblicamente.

La grandezza di Maria € I'essere discepola: bea# che ha creduto. E a questo punto...

46Allora Maria disse: «L'anima mia magnifica il Sigao
47e il mio spirito esulta in Dio, mio salvatore,

Senza soluzione di continuita troviamo un cantibe conosciamo con il nhome latino della
prima parola: Magnificat. Ma se noi provassimo Hasa dal versetto 45 al versetto 56, cioe
omettendo tutto il cantico, ci accorgeremmo cheadconto fila e funziona tranquillamente.
Terminato il discorso diretto di Elisabetta, trovi@ una annotazione:

56Maria rimase con lei circa tre mesi, poi tornd sacsua.

Elisabetta era al sesto e quindi Maria si fermi@nhpo che ancora mancava prima del parto
per assistere la madre nei momenti piu faticosisterla nei lavori di casa, far da mangiare a
Zaccaria e lasciare in riposo Elisabetta. Quingih @manere in quella casa nella semplicita della
vita quotidiana e normale e poi ritorna a NazdPassano i tre mesi e quando ritorna a Nazaret é
al terzo mese di gravidanza, con tutti i probleimeé €id0 comporta, perché torna a casa dopo
essere stata fuori e torna a casa al terzo megeadidanza, con una situazione logicamente
ambigua.

Il «Magnificat», cantico di Maria (1,46-56)

Il racconto dunque della visita mette in evidenaprattutto la parola di Elisabetta e la sua
lode gioiosa; ma nello stesso contesto viene itwsari bellissimo poema, un inno che celebra il
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Signore per le sue opere. E importante che siaaviapronunciarlo; il testo, infatti, € messo in
bocca a Maria (Maria disse...»). Deve quindi essere letto come una sua espresgli
preghiera e di lode.

Maria e I’'Arca dell’alleanza

Il racconto del viaggio di Maria verso la montagh&iuda, il riferimento alla gioia, al grido,
all'entrare nella casa, al rimanere tre mesi,@ldre I'entusiasmo nella visita sono tutti elementi
che richiamano una storia, nel Secondo libro di&aenal capitolo 6, che e la vicenda dell’arca
dell'alleanza. Ci sono molte frasi simili a quedldoperate da Luca. L’arca dell’alleanza non era
ancora a Gerusalemme, era tenuta in periferia adBda fece venire e sali sulle montagne,
davanti all'arca Davide saltava, la gente accogliearca con esultanza, I'arca rimase tre mesi
sui monti di Giuda in mezzo a questa festa es@teé®e¢mbra che Luca abbia voluto raffigurare,
proprio attraverso questi riferimenti, la visitaMaria come una scena dell’arca dell’alleanza ed
e in base a questo testo che nelle litanie e fihitdolo di Arca dell’alleanza dato a Maria.
L’arca dell'alleanza € la scatola che contieneal®le dell’'alleanza; Maria & la pienezza di
quest’arca, e il contenitore in cui € presentddaiza in persona e il viaggio sulle montagne di
Giuda richiama il viaggio dell'arca dell'alleanzguindi Maria in qualche modo é l'arca
dell'alleanza ed & quell'lsraele benedetto del eugh abbiamo parlato. E la madre del Signore
che pronuncia questo discorso; e I'immagine deddde che finalmente ottiene il Figlio, € la
simbologia della donna che rappresenta tradizioealenil popolo di Israele, sterile nell’esilio,
che ha perso la speranza di un futuro e che rittavpossibilita di generare; &€ I'immagine
dell’'umanita intera fatta tabernacolo di Dio, ctea@da della presenza di Dio nellumanita.

Dunque tutto il contesto mette in evidenza chestgupreghiera € la preghiera di una donna
concreta, ma e una donna speciale, € una donnagpeesenta in sintesi il popolo di Israele e,
in anticipo, 'umanita intera; € la Chiesa.

Questa preghiera del Magnificat e la preghieraldedele fedele, della Chiesa nascente, della
umanita intera.

Dobbiamo fare anche un discorso di storia dellapmsizione, dovete credermi se vi dico che
non esistevano registratori, e sicuramente nélidita, né Zaccaria registrarono le parole di
Maria.

Introduzione: gioia per la grandezza divina

46A\llora Maria disse:

«L'anima mia magnifica il Signore
47e il mio spirito esulta in Dio, mio salvatore,

L’inizio riprende un testo del profeta Abacuc; o' inno, inserito nel libro di questo profeta,
che comincia proprio: «lo esulto nel Signore e aliegro in Dio mio salvatore» (Ab 3,18);
quindi il testo iniziale € gia una reminiscenzatefito biblico. Importante e originale € questo
verbomagnificare e alla latina, in italiano non & molto comunentiene I'idea della grandezza,
magnus dire grandi cose, celebrare la grandezza. llovgneco indica, appunto, la lode per la
grandezza. Ricordate quando negli Atti degli Aplsttempre lo stesso Luca, dice che gli
apostoli, proprio a Pentecoste, annunciavano ledyi@ere di Dio; dato che nella nostra lingua
la formula grandi operee lontanissima danagnificata nessuno viene in mente di fare |l
collegamento e invece nell’originale greco sonotmuwicini per cui gli apostoli, che annunciano
le grandi opere di Dio, stanno magnificando il ®ign A Pentecoste gli apostoli, usciti fuori
dopo essere stati riempiti di Spirito Santo, magaifo il Signore ovvero annunciano le grandi
opere di Dio. | verbmagnificareed esultaresono usati anche per celebrare la gioia di Siah (S
69,31.36; Is 61,10...); sono anche nei salmi dei §\(Sal 5,12; 9,2-3; 31,8; 40,17...).
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Quindi il Magnificat, preghiera di Maria, € la ptegra del discepolo che celebra il Signore
per le sue grandi opere. Non adopera il pronome> «dache se il senso €& quello; in
atteggiamento di umilta letteraria chi parla siggrga come “la mia anima”, “il mio spirito” e il
verbo & in terza persona. E proprio una sceltéildj sarebbe pesante un inno che iniziasse con:
«lo magnifico il Signore», «lo esulto in Dio» e @oe si parla di se stessi, si parla della propria
anima ma quasi oggettivandosi. Maria sta contendjplda propria situazione; la mia anima e il
mio spirito sono termini sinonimi, indicano la c@swa, la persona, I'lo profondo. La mia
persona dice le grandi opere compiute dal Sigmwiehé prova gioia e si rallegra, esulta in Dio
che ¢ il mio Salvatore.

Dicevo che ci sono tanti testi a cui il Magnificve versetti e formule, ma ce ne € uno in
modo particolare che ha offerto il modello e camtienolte somiglianze formale e tematiche; e il
cantico di Anna, conservato in 1Sam 2,1-10. Annaglma di Samuele, avendo avuto la grazia di
avere un figlio ormai inatteso loda il Signore aora preghiera; anche il quel caso la preghiera e
un testo sapienziale che l'autore del libro ha nitsenel racconto e collocato sulle labbra di
Anna che ringrazia il Signore per questo interveite ha capovolto la situazione. E la preghiera
di una povera donna umiliata che il Signore ha atoore il cambiamento della sorte che viene
celebrato, il cambiamento della sorte dei poveri;tgpico canto dei poveri e la figura di Maria
associa a sé Sion e tutti i poveri, quelli che abilw definiti gli anawim, i poveri di Dio, i
componenti di una corrente spirituale. Il Magnificdunque, riprende questo linguaggio delle
preghiere dei poveri o delle preghiere della diit&ion; Maria si sta facendo portavoce di tutti
coloro che hanno conosciuto un cambiamento deliie.sQuali sono le grandi opere di Dio?
Pensate al contesto in cui € inserito: la mia anilica grandi cose di Dio; quali sono queste
grandi cose? Verranno presentate nel seguito stel éeio ho provato una grande gioia.

Nell'originale i verbo € al passato remoto, quib@iognerebbe tradurre: «si rallegro il mio
spirito» difatti in latino e tradotto correttamente

Magnificat anima mea Dominum, et exultavit spiritnsus in Deo salutari meo

Adesso dico grandi cose perché sono stata rienapitgioia; il mio spirito ha esultato,
potrebbe essere un verbo detto aoristo ingressigé,che inizia: il mio spirito ha cominciato a
rallegrarsi in Dio. In genere i canti dei poverlldetico Testamento annunciano quello che Dio
fara, invece in questo testo c’€ una novita pendag¢ia dice quello che Dio ha fatto, cioé é
relativo al passato.

C’e un altro canto nella Bibbia attribuito a Maréal € il canto della sorella di Mosé, anch’ella
si chiamava Maria, Myriam, e il Canto del Mare dappassaggio notturno del Mar Rosso e
attribuito proprio a Maria che esce con i tamburglcantare nel mattino di Pasqua: «Voglio
cantare in onore del Signore perché ha mirabilmeimefato, cavallo e cavaliere ha gettato nel
mare» (Es 15,21). Una Maria celebra il Signore sqBa, un’altra Maria celebra le grandi opere
di Dio. Il Magnificat diventa allora il richiamo aantico di vittoria, al cantico del superamento
della schiavitu, della prigionia, della morte; dit@ un canto di esodo, di liberazione; diventa il
canto della novita cristiana, va al di la del moipestorico. Non dobbiamo bloccarlo
all'episodio della visita ad Elisabetta, quelld edntesto letterario nel quale € stato inserita, m
il Magnificat diventa la preghiera cristiana che@ssume I'opera della salvezza.

Ricordate che il nome di Gesu, spiegato nel vandeMatteo, significa: «Dio salva»; il mio
spirito esulto in Dio, mio salvatore. Una formulel genere la si trova nell'inno di Abacuc e il
latino tradusseim Deo lesu mee- in Dio mio Gesw (Ab 3,16). Il nome di Gesu € presente
attraverso il riferimento a Dio salvatore; dato aeesto testo € sicuramente nato in lingua
semitica, in ebraico o in aramaico e solo dopoadostradotto in greco, nell’originale aveva
questo gioco verbale per cui si parlavarde GesuSulla bocca di Maria funziona benissimo: il
mio spirito si e rallegrato per il mio Gesu, pemiio Dio che salva, ma c’é un nome di persona a
cui si fa riferimento. Il Signore viene presentatomeKyrios, Salvatore, poco piu avanti si dira
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Potente e Santo. Sono tutti attributi che nel venge Luca sono dati a Gesu: il Signore, |l
Salvatore, il Potente e il Santo e quindi, attrapefuso di questi titoli divini, si parla
implicitamente di Gesu; Luca abbozza una “crist@ggesalta Dio conosciuto attraverso Gesu.
In questo canto inoltre, gli attori sono: Dio eeistinatari della sua azione; Maria e soggetto solo
della lode.

Arriviamo alla prima strofa, l'introduzione ha selepmente avanzato la lode gioiosa.

Prima strofa: I'azione di Dio adesso

La prima strofa dice le motivazioni:
48perché ha guardato all'umilta della sua serva.
Ecco, infatti, da adesso mi diranno beata tuttgeteerazioni.

Notiamo innanzitutto un contrasto fra quello chéaumsideriamo umilta e I'atteggiamento di
Maria, consapevole che tutte le generazioni futaveebbero considerato lei come donna
fortunata. E un atteggiamento che non sembra urmitendiamo I'umilta come veritd su se
stessi, come consapevolezza della propria persoaaoprattutto dobbiamo considerare che il
concetto di umilta di cui si parla € quello di ez, piccolezza, insignificanza da un punto di
vista sociale, economico, politico. Il termine grecthe traduciamo con umilta éoseclvwolg»
tapeinosis da cui deriva I'aggettivo tapino, usato ad esempei fumetti di Paperino che si
lamenta dicendo “me tapino”. Questo aggettivo nadica chi € materialmente povero, ma ha
una valenza spirituale; e usato dai profeti peattawizzare che € umile, semplice e si fida del
Signore; dice quindi una condizione di piccolezeail termine greco che corrisponde alla
anawah, la caratteristica degli anawim, potremrmaduire con poverta; i poveri, gli umili sono la
stessa cosa, sono le persone semplici, sono ghellelle Beatitudini vengono definiti poveri in
spirito. Gesu disse, con ogni certezza: beati géwam. Per tradurlo bene in greco non era
sufficiente “poveri” e quindi Matteo aggiunse “ipigto” per poter rendere bene in un’altra
lingua il concetto di anawim che era invece diffi@nte traducibile. Dunque il Signore ha
guardato la mia condizione semplice, umile, il ratteggiamento di persona che si fida, che si
affida; ha considerato proprio questo atteggiamentemplice fiducia; é la serva del Signore.
Al termine del dialogo con 'angelo Maria si pressenome la serva del Signore e dicevamo che
non e un termine di bassezza o di umilta, & unitermanorifico; servo di Dio e il ministro, € il
rappresentante di Dio, e colui che ha un ruolo igme da svolgere, e il rappresentante di Dio.
Questo termine serve proprio per fare il collegameron I'Annunciazione: il Signore ha
guardato la bassezza della sua serva, ha scelwome sua rappresentante proprio perché ha
considerato il mio atteggiamento di umile fiducigpeprio per questo tutte le generazione
diranno che sono fortunata, perché e la sceltaacbe mi ha resa felice, non la mia condizione.
A conferma di questa interpretazione bisogna cenaré che, infatti, nell’Antico Testamento la
“bassezza” e spesso connessa con la sterilit@leskalazione di Israele. Non sta parlando di una
virtl, ma sta parlando di una debolezza: ha vieron valgo niente e mi ha scelta e la lode gl
verra proprio perché mi ha scelta nonostante lapnizolezza.

Il Signore «ha guardato» il verbo grecangienw» epiblépq nella Bibbia dei LXX € usato
per dire che Dio si prende cura delluomo bisognadlsoaso piu evidente e quello del popolo
oppresso in Egitto. Anche nell’apocrifo 4Esdra 9adhiamo questa espressione: «ll Dio della
tua serva mi ha esaudito, ha guardato la mia upuoledizione, si € preso cura della mia
afflizione e mi ha dato un figlio (€ Sion che pgsha

Il Servo e Gesu, e il Servo di Dio e qui la “serv&hiama il Servo del Signore, che si
identifica con il Resto, il vero Israele, € il Res@anto di Israele che si presenta come disponibile
al servizio di Dio e ha la consapevolezza di esdebmle, piccolo, insignificante, povero.
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C’e grande assimilazione fra i due: Maria, e il tRefi Israele. Lo Spirito su di loro, la lode delle

genti. | Padri hanno accostato all’Agnellddinella(in aramaico: talya’). Del povero Resto viene

detto in Mal 3,12: “tutte le genti vi chiameranneaki” e Maria si identifica con ['lsraele

escatologico, quello dei timorati di Dio. Questaide = Maria si identifica con il Messia stesso

(cf Sal 71,17). La promessa di Maria impegna tigttgenerazioni in quanto sintesi dell’'umanita.
Prima motivazione della lodsono contenta, dico grandi cose di Dio,

perché ha preso in considerazione la mia piccolezza

Seconda motivazione

49Poiché fece a me grandi cose il Potente

e Santo € il suo nome:

50e la sua misericordia di generazione in generazione
per quelli che lo temono.

Maria si presenta come una persona corporativasurae in se stessa tutto il popolo di
Israele, la fraseDio ha fatto per te grandi coseé detta da Mosé al popolo di Israele (Dt 10,21).
Qualcuno traduceva: “Il Signore me I'ha fatta gedssNon € la stessa cosa, ma rende l'idea.
Maria, nei panni di Israele, riconosce la grandsacche il Signore le ha fatto. Riconosce che
quello che e avvenuto € grande, ecco perché “magtiifperché il Signore ha fatto grandi cose.
Eqgli e il Potente, nulla & impossibile a Dio, Diogpe qui, nel canto, viene ricordato appunto il
suo compito, la sua capacita e il suo nom8aato Il nome non e semplicemente un titolo
estrinseco, ma nella tradizione biblica il nome @érsona, € la qualita, € la natura stessa della
persona. Il suo nom@antodice la qualita di Dio, ma in che cosa consistsdatita di Dio? E un
termine difficile, dice che Dio & Dio, Dio e coBlio fa cosi, soprattutto il concetto di santita per
Dio e utilizzato nei racconti del’lEsodo dove Dibrsanifesta a favore del suo popolo. «Siate
santi perché io sono santo» ¢é la formula dell'altk@asacerdotale nel deserto al popolo liberato
dall'Egitto: siate come me, i0 sono stato liberatper voi, a vostra volta voi diventate liberatori;
si riconosce la natura di Dio a partire dalle op#rBio.

Alla rivelazione di Dio corrisponde la confessiahe credente: “Santo € il suo nome!” ; e
una allusione ai prodigi dell'esodo, soprattuttdlandeologia sacerdotale; infatti, a partire
dell'azione di Dio, se ne riconosce la santita; rsoriratta di trascendenza, ma di differenza
nell’intervento:santita € misericordia

Maria sperimenta cio che il Signore ha fatto e dastp esperienza delle opere riconosce la
sua natura; la santita di Dio coincide con la suseritordia. Santo € il suo nome e la sua
misericordia si estende; e la stessa cosa, il man® di Dio € la qualifica essenziale di Dio, la
sua bonta. San Giovanni dira: Dio € agape, amaréacé misericordia. Maria ha sperimentato
la qualita della persona di Dio, cioé la misericardi Dio, ed € una misericordia che abbraccia
tutte le generazioni; la storia di Israele e di idare € la prova. L'essenza delle grandi opere di
Dio € la misericordia che va al di la di ogni umamussibilita; la meraviglia delle liberazioni é
che Dio abbia continuato a fare misericordia.

La storia di Israele, la storia di Maria dimosi#esta potenza della misericordia di Dio che
raggiunge tutte le generazioni, una per una, quimduesta formula c’é 'ampliamento al tempo
e nello stesso tempo l'attenzione alle situaziantipolari, generazione per generazione, sono
tante, eppure Dio le raggiunge una per una, e kenmgordia di Dio interviene di eta in eta,
attraverso tutte le persone, attraverso le epoickari momenti della storia: € uno sguardo
particolare e universale e specifica perd che quessericordia ha bisogno di una condizione
che e l'accoglienza per coloro che lo temono. Ngnifica coloro che hanno paura, ma coloro
che lo riconoscono e lo accolgono, che lo accolgomo rispetto, che gli danno peso, che lo
considerano. La misericordia & per tutti, a pakte ka accolgano. Termina cosi la prima strofa e
subito dopo inizia la seconda.
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Seconda strofa: I'azione abituale di Dio

Fino adesso Maria ha detto cio che Dio ha fatteianha di per sé non ha detto niente di
specifico. Noi abbiamo con la nostra mente aggiurparticolari, ma dal contesto. Maria ha
semplicemente detto: ha guardato la mia piccolexrzdna fatto grandi cose, ed € una frase che
possiamo adoperare tranquillamente anche noi. 8ada fosse piu specifica; se dicesse: mi ha
fatto diventare la madre del Messia, io non patida e invece la formulazione e profondamente
adatta a Maria, ma e talmente universale che va bherhiunque altro, per cui la preghiera sua
puo essere perfettamente la preghiera mia perchéhei vale per lei vale anche per me. Proprio
per questo allargamento si passa da Maria a tuitotia; la seconda strofa presenta cio che Dio
fa abitualmente ed esprime una serie di verbi Gwristo, un passato remoto, per indicare cio
che si ripete sempre; un modo di esprimersi delgub greca per indicare un’azione che viene
abitualmente ripetuta e si tratta di un capovolgitaalella sorte.

Primo capovolgimento
51Fece potenza col suo braccio,
disperse i superbi nel pensiero del loro cuore;

Riconoscete un versetto molto comune nel libro'Estido: il Signore ha fatto prodigi “con
mano potente e braccio teso”, ha alzato la sua jraitervenuto con il suo braccio forte; ha
fatto potenza, ha fatto una azione, tante aziot@rocon il suo braccio forte, cioé e intervenuto
direttamente. E un ritornello del’Esodo, riguartlsscita dall’Egitto (primo esodo): Dt 4,34;
26,8, ma riguarda anche la liberazione da Babilgseaondo esodo): Is 51,9. Nel giudaismo si
invocava un terzo esodo: Maria lo celebra come iaeiss.

| beneficiari di questo intervento sono gli umilpoveri, sono i timorati di Dio, coloro che lo
temono: “un popolo di poveri e di umil” e “la figl di Sion” (Sof 3,12-14) e Maria li
rappresenta: essi sono i destinatari della salve@uaalli, invece, che subiscono lintervento di
Dio sono i superbi, sono stati dispersi, vuol dine erano raggruppati, erano radunati, facevano
coalizione, un complotto. C'é una immagine cheiapta la torre di Babele, 'umanita superba
che vuole dare la scalata al cielo, si € riunitagoenbattere contro Dio, si € montata la testa, il
pensiero del cuore. Nella tradizione biblica il @ la sede del pensiero, del ragionamento;
'uomo superbo nel cuore ha una testa altezzosapéasieri grandi, crede di essere chissa chi,
si crede il Padreterno, vuole arrivare in cielsuperbi si montano la testa e Dio li disperde. La
salvezza operata da Dio € la dispersione dei sufErBSam 22,28; Sal 88,11); in realta sono i
superbi che da sé si sono persi!

Rileggendo I'AT (i Salmi) Maria (ovvero I'evangel# celebra le grandi opere di Dio.

Guardate che il Magnificat contiene delle indicazitremendamente serie perché mentre
parla della misericordia di Dio, del suo abbassaltaipiccolezza della serva, nello stesso tempo
dice che Dio interviene nella storia in mondo duron facendo carezze, ma a mano tesa, con il
braccio potente ed € intervenuto per disperdeupérbi. | loro progetti non si sono realizzati.

Secondo capovolgimento
52ha abbattuto i potenti dai troni,
ha innalzato gli umili;

Si vengono cosi a creare tre coppie di contrprelli che lo temono e i superbi di cuore, gli
umili e i potenti, gli affamati e i ricchi. Ci sortatte e due le azioni di Dio: ha fatto misericerdi
con quelli che lo temono, ma con i superbi li hepdrsi, li ha fatti fallire; ha innalzato gli umili
tapini, li ha portati in alto, ma i dinasti, quetlhe credono di esser potenti, che usurpano la
potenza di Dio, li ha abbattuti dai troni. E lasste misericordia di Dio che abbassa e innalza, che
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affanna e consola. E il canto tipico degli anawiimgontrasto con gli orgogliosi, che celebra il
capovolgimento della sorte. Anche per tutte quiate noi troviamo nell’Antico Testamento dei
versetti analoghi; ci sono delle formule che sembrarese proprio di peso e inserite in questo
contesto (cf 1 Sam 2,7-8; Sir 10,14; Gb 12,9; 5,Ahrhe I'abbassamento / innalzamento é una
immagine abituale della Bibbia (cf Ezechiele 21,34t 147,6).

Terzo capovolgimento:
53ha ricolmato di beni gli affamati,
ha rimandato a mani vuote i ricchi.

| poveri li ha riempiti di beni e i ricchi li ha mdati via vuoti, traduciamo “a mani vuote” ma
letteralmente nel testo c’e semplicement®ti, li ha mandati via vuoti, senza niente. C'e la
misericordia di Dio che riempie di beni, gli affaimayuelli che hanno fame e sete di giustizia,
ma é misericordia di Dio anche quella che mandarw@i i ricchi, quelli che sono attaccati, che
hanno le cose, che si credono possessori.

Con un altro contrasto si insiste sull'interventpavolgente di Dio: il testo principale di
riferimento sembra Sal 106,9; ma ci sono richianthe a 1Sam 2,5 e Sal 33,11. Il confronto
con le beatitudini € molto significativo e mostrdagnificat nella stessa linea di queste.

Dunque, il Magnificat si presenta come preghieligodegeri, di Maria che simboleggia in sé il
povero Israele e la Chiesa dei poveri celebrandtelvento di Dio che capovolge la storia, che
cambia le cose da cosi a cosi; l'ultimo versete@nclusione.

Conclusione: la realizzazione delle antiche promess

Dio ha fatto cosi perché si era impegnato a fase. €o compie le promesse che aveva fatto
al suo Servo-lIsraele;

54si @ preso cura di Israele suo serfiglip)

Nel testo greco c'e pero una parola che potreutradanche con bambinogetsoc» paidos
si e preso cura di Israele suo figlio

per ricordarsi della misericordia,
55come aveva parlato ai nostri padri,
ad Abramo e alla sua discendenza,
per I'eternitax.

Si é preso cura di Israele; Maria sta dicendo: @ieso cura di me. Proprio nel finale Maria
viene identificata con Israele: Dio ha guardateattambi (inclusione del Magnificat); Maria e
il resto di Israele, € la radice santa, &€ quel fmpovero e umile che restera nella santa Sioa, € |
madre del Messia, intesa come la cittd, come itghc gruppo santo, intesa proprio come la
persona. |l Messia, come Servo, sara il vero lerdedl € importante il riferimento ad Abramo.

Maria e Abramo

Dio si e preso cura di Israele, suo bambino perdarsi della misericordia, una misericordia
di cui aveva parlato ai nostri padri fin dall’'artita, a partire da Abramo fino a Gesu e Maria si
inserisce in questa storia della promessa. Ricerggpromesse che Dio aveva fatto ad Abramo?
Sostanzialmente tre:

1. una discendenza numerosa, come le stelle del (@eld 2,2);

2. il possesso della terra (Gn 12,7);
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3. la benedizione universale di tutte le genti: tu#enazioni saranno in lui benedette
(Gn 12,3).

Le prime due promesse si sono gia realizzate: Abraanavuto una discendenza abbondante, i
discendenti hanno posseduto la terra; manca lezzaalone della terza promessa, la benedizione
che, attraverso i discendenti di Abramo, passitte fe stirpi della terra. E il Figlio di Maria il
seme di Abramo, lo dice s. Paolo nella lettera @at quando Dio parla del seme di Abramo
pensa al figlio suo Gesu, come aveva promesso adnikbe realizza nella sua discendenza e
guesta realizzazione vale per sempre. La realiamaziella misericordia, promessa ad Abramo,
sta nella apertura a tutte le genti, la benedizgassa a tutte le genti.

Abramo ha trovato grazia presso Dio, anche Matialogdice proprio I'angelo; ad Abramo é
stato promesso di essere fonte di benedizione gavietia dice che tutte le genti la chiameranno
beata; Abramo viene benedetto da Melchisedek, Méeiae benedetta da Elisabetta; Abramo é
giustificato per la fede, «credette in Dio che Igliaccreditdo come giustizia», Maria viene lodata:
«beata perché hai creduto». C’e un intenzionalalleéw fra Maria ed Abramo; il vertice del
Magnificat richiama Abramo per dire che Maria € astjpite di una nuova umanita, e la
matriarca del nuovo lIsraele, € il punto di arrived decchio Abramo, € il punto di partenza. Cio
che é stato promesso si € compiuto, la misericalidizio € quel motore che ha avviato la storia
e nonostante il rifiuto continua a realizzare.

Dunque il Magnificat diventa la sintesi dei salnallthntico Testamento, della preghiera di
Israele, anello di congiunzione fra I'’Antico e ilblvo Testamento; e la celebrazione di Dio da
parte dei poveri che riconoscono la grandezza dotmlui che e potente e lo esaltano perché
nella storia capovolge la situazione e ribalta otgpe del male per far nascere una nuova
situazione di bene: e la preghiera che rappredenstile di Maria, € lo stile della preghiera
cristiana.
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allegato: le fonti del «Magnificat»

«L'anima mia magnifica il Signore

47%e il mio spirito esulta in Dio, mio
salvatore,

Ab 3,18: Ma io gioird nel Signore, /esulterd in Dio
mio salvatore.

1Sam 2,1 Il mio cuore esulta nel Signore, / la mia
fronte s'innalza grazie al mio Dio./ Si apre la mia
bocca contro i miei nemici, / perché io godo del
beneficio che mi hai concesso.

Sal 33,4 Celebrate con me il Signore, esaltiamo
insieme il suo nome

“8perché ha guardato l'umilta della sua Gn 29,32 «ll Signore ha visto la mia umiliazione;

serva.

certo, ora mio marito mi amera».

1Sam 1,11 Signore degli eserciti, se vorrai
considerare la miseria della tua schiava e rictirdar
di me, se non dimenticherai la tua schiava...

Ecco, infatti, da adesso mi diranno beatagn 30,13 «Per mia felicita! Perché le donne mi

tutte le generazioni.

49Poiché fece a me grandi cose il Potente

e Santo e il suo nome:

diranno felice».
Mal 3,12: Felici vi diranno tutte le genti,

Sal 71,17 In lui saranno benedette tutte le stirpi della
terra

Dt 10,21 Egli € il tuo Dio; ha fatto per te quelle cose
grandi e tremende

Sal 110,9 Santo e terribile € il suo nome

. o . : o . :
e la sua misericordia di generazione ingg| 882 Le misericordie del Signore in eterno

generazione per quelli che lo temono.

51Fece potenza col suo braccio,

cantero, di generazione in generazione annunzéero |
tua fedelta con la mia bocca

Dt 26,8 il Signore ci fece uscire dall'Egitto con mano
potente e con braccio teso

Is 51,9 rivestiti di forza, o braccio del Signore.

disperse i superbi nel pensiero del loro gg| 88 11 Tu hai calpestato Raab come un vinto, con

cuore;
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52ha abbattuto i potenti dai troni,
ha innalzato gli umili;

53ha ricolmato di beni gli affamati,

ha rimandato a mani vuote i ricchi.

54si e preso cura di Israele suo serfiglip)

per ricordarsi della misericordia,

S5come aveva parlato ai nostri padri, ad

Abramo e alla sua discendenza, per

I'eternita».

Il contesto del Magnificat

1Sam 2,7 Il Signore rende povero e arricchisce,
abbassa ed esalta

Sir 10,14 1l Signore ha abbattuto il trono dei potenti,
al loro posto ha fatto sedere gli umili

Gb 12,19: Chi non sa, fra tutti questi esseri, che la
mano del Signore ha fatto questo?

Gb 5,11 Colloca gli umili in alto e gli afflitti solleva
a prosperita.

1Sam 2,51 sazi sono andati a giornata per un pane,
mentre gli affamati han cessato di faticare.

Sal 106,9 sazio il desiderio dell'assetato, e l'affamato
ricolmo di beni.

Sal 33,11:1 ricchi impoveriscono e hanno fame, ma
chi cerca il Signore non manca di nulla

Sal 68,30 lo sono infelice e sofferente; la salvezza
del tuo volto, o Dio, si prese cura di me

Sal 10617: Si prese cura di loro dalla via della loro
iniquita...

Sal 97,2 si ricordd della sua misericordia a
Giacobbe...

Sal 105,45si ricordo della sua alleanza...
Ab 3,2: nell’ira si ricordd della misericordia

Ger 2,2 mi ricordo della misericordia della tua
giovinezza

Ecco di seguito, sinteticamente espressi, i riferitnalle Scritture del testo del Magnificat.

Maria;

= Arcadell'alleanza Lc 1,39-45> 2 Sam 6;
= |sraele benedetto: Lc 1,42> Dt 28,3-4
= Madre del Signore: Lc 1,42> Gdt 13,18
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Israele sterile:
= Maria e figura corporativa che riassume in sé tistaele;
» |a sua verginita e, come la sterilita, chiusa al&ernita;
= |e matriarche (Sara, Rebecca, Lia, Rachele) furoadri sterili;
» |a situazione di Anna € cantata nel suo canticaufig, 1-10);
= jl Salmo 112 (113) canta sterilita e maternita;
* in esilio Israele vive I'esperienza della steriljta 54);
» |sraele é simboleggiato dalla “donna” (cf Giud&t&usanna);
= lintervento di Dio muta la sorte e capovolge laiarione;
= Maria realizza la fecondita del popolo sterile;
» |a maternita di Maria é la maternita messianicidiele.
L’umanita intera:
= Maria e la dimora di Dio, luogo della sua Presdnza,35— Es 40,35;
» Maria e 'umanita fatta “tabernacolo” di Dio;
= nell’Apocalisse Maria e umanita coincidono (Ap 4;,12,1);
= |a“Serva del Signore” ricapitola in sé tutta lars;
= Salmo 67,7: “La terra (Maria = umanita) ha datsuib frutto”.
= Figura dellaEcclesia Una

Questioni letterarie

Storia di composizione

Il testo che adopera Luca:

= E un salmo pre—esistente, non lo ha scritto Liacha trovato nelle sue ricerche.

= Con buona probabilita si tratta di un inno dellagSh giudeo—cristiana,

= di quei gruppi spirituali di poveri di Gerusalemngd, anawim, che Luca ha conosciuto

nei suoi viaggi e nei quali ha trovato questi testi

» Luca lo ha attribuito a Maria per caratterizzaresuo stato d’animo. Quindi, se

letterariamente possiamo dire che il testo nonaéo s$critto da Maria, letterariamente
rappresenta i sentimenti, il modo di pensare,ile dt Maria perché

= ¢ lei che prega cosi, infatti personifica:

1. Maria come persona singola

2. l'lsraele fedele (il resto di Israele) che elevaub canto definitivo,

3. la Chiesa come popolo messianico della salvezza,

4. I'umanita intera nella sua apertura a Dio,daus absconditys

E quindi un testo liturgico che Luca ha attribusoMaria e che, proprio in virtd

dell'ispirazione, diventa di Maria. E la preghietiaMaria perché esprime il modo di pregare di
Maria; non € la preghiera a Maria, infatti parléosdi Dio, ma rappresenta il suo stile e, proprio
perché Maria appartiene alla comunita dei povepyiene bene lo stile di una donna povera, in
senso spirituale.

Il Magnificat € un canto di lode o inno, e rispettdesti dello stesso genere letterario ha la
novita degli indicativi iniziali. In genere I'inncomincia con un imperativo: Celebrate il Signore
perché e buono celebrate, invece qui c’@ una affermazionel'anima mia magnifica il
Signore>. Non un invito a lodare, ma una lode direttandndizio di spontaneita e nello stesso
tempo indica una partecipazione attiva di colei she parlando. Subito dopo vengono le
motivazioni proprio come negli inni. L’anima mia grdfica il Signore perché ha guardate
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Struttura

A proposito della struttura possiamo dire che gjaaizza in: due parti principali con una

conclusione.

La prima parte vv. 46-50
inizia con unanarrazione— di cio che Dio ha fatto adesso; questo raccorgnevi

personalizzate— facendo riferimento alla situazione dell'incarrams.

Di per sé nel testo non troviamo niente di speajfi;ensateci e notate con attenzione; niente che
riguardi esplicitamente né Maria, né Gesu e nemnedmmenti tipicamente cristiani; € un testo
formato da tante citazioni bibliche; & una specieethitone, una raccolta di frasi, di versetti, con
allusioni a testi liturgici dell’Antico Testament&. quindi una poesia giudeo—cristiana, presenta
I'indicazione dell’azione di Dio e solo l'oranteistiano capisce che € in quel senso perché
inserito nel contesto narrativo assume |l riferitoea Cristo. Fuori contesto potrebbe dire di
tutto, ma in quel contesto, sulla bocca di Maria dsponde a Elisabetta, la quale le ha detto
“beata perché hai creduto al compimento delle peseie quel testo assume un significato
relativo all'incarnazione.

Nellaseconda partevv. 51-53 viene presentato cio che Dio fa abituailte, inizia con una
situazionepersonalizzata— cio che Dio fa adesso nella persona di Maria,cpoisidera
una situaziongeneralizzata— cio che Dio fa abitualmente nella storia dell’'unbzan

L’ultima parte vv. 54-55 & una conclusione
di tipo teologico dogmatica,che mostra come l'azione di Dio corrisponda al suo

impegno. Si era preso un impegno, lo ha mantenuto.

Quindi il Magnificat si presenta come il canto diaupersona credente che esprime la

beatitudine della fede. Non dimentichiamo, appuihtmyntesto in cui € inserito.

Genere letterario

Sintetizzando, schematicamente possiamo cosi ingueaitl Magnificat:
e un canto di lode o inno;
la novita degli indicativi iniziali, al posto deginperativi € indizio di spontaneitd;
risente dello stile e della teologia dei canticemwti (cf Sir 51);
dopo lintroduzione presenta I'enunciazione deiimiati lode (perché;
segue la narrazione degli effetti dell'azione dbDi azioni;
manca la promessa di lode, perché gia attuata.

Teologia

Il messaggio teologico di Maria in questa sua pierglsi presenta come:
canto di una persona credente che esprime laudiag della fede;
non dice nulla di sé, ma proclama cio che ha faitg
la promessa di Dio si e realizzata;
la gloria di Dio si rivela nelle sue opere storiche
e sintesi del Salterio e dell’Antico Testamento,

e chiave ermeneutica per comprendere I’Antico Testdo.

Vediamo allora il testo cercando di cogliere giémknti piu significativi di questa preghiera

che la Chiesa adopera tutti giorni dell’'anno, aéa, come preghiera tipicamente ecclesiale,
come preghiera importante.
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La nascita di Giovanni (1,57-66)

Subito dopo I'episodio della visita di Maria a Elsetta, viene narrata la nascita del bambino
di Elisabetta. Luca ha una particolare abilita atwa nel condurre i racconti facendo passare |l
tempo velocemente e tenendo il filo della narragidn qualche modo, pero, vuole dare una
completezza alle scene per cui certe volte antidgaarticolari. Cosi, al versetto 56 si dice:

Maria rimase con lgjcon Elisabettakirca tre mesi, poi tornd a casa sua.

Quei tre mesi servono per far arrivare il momerebparto; Elisabetta era al sesto e quindi si
arriva al nono mese. Viene saltato completamerite @0 che occupa quello spazio di tempo
perché non é ritenuto significativo; dopo l'incantielle due madri si arriva al momento del
parto. Un particolare, pero, € leggermente stor@ell’indicazione di Maria che tornd a casa
sua. E chiaro che non torno a casa prima dellaitaagel bambino, soltanto che sarebbe stato
difficile inserire dopo questo piccolo particolatel ritorno e cosi Luca, abilmente, ha chiuso una
scena per cui noi possiamo leggere la Visitaziahdylagnificat e avere il versetto di
conclusione; ha 'abilita narrativa di chiudere m@emente i quadri. Letto di seguito puo offrire
qualche stonatura; ritroveremo un fenomeno delrgep@co piu avanti.

57Per Elisabetta intanto si compi il tempo del partdiede alla luce un figli¢8l vicini e i
parenti udirono che il Signore aveva esaltato iitelsua misericordia, e si rallegravano con
lei.

Secondo una formula tradizionale biblica € il tengpe si riempie, cioe si compie nella sua
dimensione di divenire; c’@ un tempo preciso chggiange il compimento. Viene quindi
evocata la pienezza dei tempi, il compimento delpte relativo al partoriree genero un figlio
E una formula biblica, la si trova ripetutamentetasti dei patriarchi.

Vicini e parenti magnificano il Signore

| vicini, quelli che avevano le case intorno all@ase quelli che erano imparentati, che
avevano cioé una parentela in comune con lei, rfiagmnano il Signore. Nella traduzione
italiana questo particolare si perde perché iluttae dice che

il Signore aveva esaltato in lei la sua misericardi

mentre il testo greco dice che il Signorerhagnificatola sua misericordia; lo stesso, identico
verbo che apre la preghiera di Maria:

L’anima mia magnifica il Signore perché il Signonagnifica la sua misericordia.

Riprendo, anche se non suona molto bene in itglilnstesso verbo proprio per mettere in
evidenza il richiamo intenzionale del narratoreidini lodano il Signore perché hanno sentito
dire che ha fatto grandi cose; quindi in qualchedme@ tutto I'ambiente umano intorno a
Elisabetta che magnifica il Signore. Il Signoref&i@o grandi cose e la gente lo dicé:Signore

ha fatto grandi cose ci vuole qualcuno che lo dica. Le azioni del MBige avvengono,
indipendentemente dagli uomini che se ne possooorgere 0 no, ma diventa importante ed
estremamente significativo che qualcuno se ne gacerlo dica: “ma questa € un’opera del
Signore”; qui € il Signore che opera, il Signoreféido grandi cose, ha fatto grandi cose con lei,
nella sua persona, nella sua esperienza storicaas@ta di questo bambino, ormai inatteso, in
un tempo tardivo, diventa un segno della grandeme@rdia di Dio

e si rallegravano con lei, gioivano insieme con lei

E quel verboxxipw = chairo) che noi abbiamo gia trovato sulla bocca di GadrieRallegrati»,
(«xaipe» =chaire). E in mezzo a questa gente c’é anche Maria, niveei parenti; Maria e stata
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gualificata come suyyevne» (Synghenés della stessa parentela). Maria e li presenteathéedi
guelle persone che si rallegrano con Elisabettmascendo le grandi opere della misericordia di
Dio.

La circoncisione di Giovanni e I'imposizione del nme

S%E avvenne, nel giorno ottavo vennero per circoneidebambino e lo chiamavano col
nome di suo padre, Zaccaria.

Il contesto della nascita non € ulteriormente [@aoi; notiamo che il racconto é estremamente
sintetico; non e narrato alcun particolare sul mdeédia nascita, sul travaglio, sullambiente,
sull’accompagnamento, niente. E giunto il tempoieto ed Elisabetta partori. L’attenzione &
legata alla reazione degli altri. Poi, velocemesitsalta di una settimana; € il momento della
circoncisione. Secondo la legge di Moseé I'ottavorigo dalla nascita il bambino maschio deve
essere circonciso ed e il rito con il quale englanalleanza. Secondo le indicazioni, codificate
nel libro della Genesi al capitolo 17, da Abramopmi tutti gli israeliti vengono circoncisi;
diventa un segno per indicare I'appartenenza d#tarsza che Dio ha stretto con Abramo e la sua
discendenza. Quindi e il momento della imposizideenome. Nel momento della circoncisione
il bambino viene anche chiamato e, secondo la padstale nel mondo antico, abitualmente
testimoniata dalla Bibbia, il nome dato € in genguello di famiglia. Ogni famiglia ha una
tradizione di nomi; in genere possono variare sdltauna generazione, ma ripetendosi, come
avviene ad esempio nelle case regnanti o ancot@eanctante famiglie che hanno mantenuto
questo uso di chiamare con il nome del nonno. Qusattando una generazione, si rida il nome
del nonno. Era perd0 anche molto comune mantenergelkso nome del padre. A maggior
ragione in questo caso: un figlio che nasce adamaougia anziano, con la probabilita che sia
I'unico e quindi € bene che continui il nome. L'addel cognome non esiste ancora, in questo
mondo praticamente non esiste. Il cognome e fatt@akronimico, quindi viene chiamato con |l
nome proprio e l'indicazione del padre, si sarepdeeio chiamato Zaccaria ben Zaccaria, figlio
di Zaccaria. Sembra normale, € la gente che sg@opemdo questo, € una festa di paese, € un
evento molto semplice legato a questo gruppo dsqmer che si conoscono e che hanno
sperimentato la grandezza della misericordia di Bamo loro che prendono l'iniziativa.

Il significato e 'importanza del nome

Toccherebbe alla madre pero, e difatti € la makeeimterviene in questo contesto, € la madre
che da il nome. Cosi avviene nei racconti patrladella Genesi dove sono le donne che
impongono il nome ai figli e in genere il nome &l&x con un significato. Per noi non € molto
chiaro, ma nella lingua ebraica quasi tutti i nosano significativi, cioé contengono un
messaggio, sono parole abituali, soprattutto vexdm I'aggiunta dell’elemento teoforico, cioé
portatore di Dio. kI» & il nome comune di Dio, da» che e la forma sintetizzata di Yahweh.
Ecco perché ci sono tanti nomi che terminanola»«Geremia, Isaia, Zaccaria, e tanti nomi che
terminano in ele» (la “¢” finale € una italianizzazione, altrimenti sarepbdicha—el, Gabri—el,
Raffa—el, Dani—el; abbiamo poi anche l'unione despi due elementi in: El-ia e in Gio—ele,
nomi con lo stesso significato, ma nei quali il oeomune e il nome proprio di Dio sono
invertiti. Quindi sono riferimenti a Dio che fa dolae cosa: che e potente, che guarisce, che e
giudice, che salva, che si ricorda, ecc. e quindiaga benissimo il nome di Zaccaria, oltre che
per il motivo della continuazione della linea pdad®, anche per il significato: Dio si € ricordato.
Zacar (Zkar) ¢ il verbo del ricordo, della memoria, & il nome proprio di Dio, quindkaryazh
= Zacar-ia e: «Dio si ricordo, Dio si e ricordatdwa madre interviene, con il diritto che le e
concesso, e propone un altro nome e ne da la manaimplicita.
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Si chiamera Giovanni

60Ma rispondendo, la madre sua disse: «No, ma shwra Giovanni»5E dissero a lei:
«Non c'é nessuno della tua parentela che si cliamguesto nome».

E un ostacolo, & un nome fuori tradizione, non ejgee alla tua famiglia. E evidente che la
scelta di Elisabetta e legata al significato dehapin questo caso I'elemento teoforico e la pre—
formante, I'elemento «Yo» che sta davanti: Y@ram, ed € un altro modo per inserire nei nomi
il termine Yahwehhanan é il verbo della misericordia, della grazia, quiid—hanan significa:
Yahweh ha fatto grazia, ha fatto misericordia. lemtg magnificava la misericordia di Dio,
parlando appunto in ebraico parlavano di questaigrai questa bonta che Dio ha mostrato e
quindi lei ha fuso il concetto nel nome Y@&#rhan: si chiami «Dio ha fatto grazia». Forse non e
solo questa la motivazione.

Ricordiamo che l'angelo Gabriele, apparso a Zaacawve mesi prima nel tempio di
Gerusalemme, gli aveva detto che si sarebbe chie@iavvanni, soltanto che Zaccaria, quando e
tornato a casa, era muto, non ha potuto dirgliékrto avra potuto comunicarglielo per iscritto?
Difatti adesso avviene qualche cosa del genere;’énan altro particolare:

62Facevano cenni al padre suo come volesse cheashabse.

Zaccaria riacquista parola e udito

Il far cenni implica che il povero Zaccaria nons@ muto, ma € diventato anche sordo
perché altrimenti non ci sarebbe stato bisognoadglif dei cenni, glielo avrebbero detto.
Qualcuno parla di una svista di Luca, non credo sibecorretta I'interpretazione. Il concetto
stesso di mutismo implica anche la sordita e ilcbboche ha avuto Zaccaria € un blocco
emotivo, € proprio una chiusura; non ha ascoltajaiedi ha perso I'organo dell’ascolto e della
parola, si e chiuso in se stesso, si & chiusoilealkz&. Non sente pit e non comunica piu e allora
sono costretti a farsi capire con dei cenni. Deiverdare una scena anche comica immaginare
guesti parenti e vicini di casa che chiedono a iceome vuole che il figlio si chiami. L’'unico
modo pere esprimersi e quello di scrivere.

63Ed egli, avendo chiesto una tavoletta, scrisseowdini € il suo nome».

Il fatto diventa interessante e stupefacente, puqmerché € sordo e non ha sentito quello che
ha detto sua moglie Elisabetta. Tutti stanno coatel® la scelta del nome Giovanni; € una
stranezza, € una novita, non va bene. Proviamoiealetio a quel poveruomo, vedrai cosa
risponde; e lui scrive: Yo-anan £mo : «Giovanni e il suo nome Restano stupiti ...

E si meravigliarono tutti.

Quella meraviglia nasce proprio dall’evento insdteZaccaria ha in testa quel nome, sono
nove mesi che gli risuona dentro quel nome prormtoaalla bocca dell’angelo e adesso il fatto
che ci sia un bambino e che lui abbia tra le maestp figlio tanto atteso e davvero il segno che
Dio ha fatto grazie e misericordie e quindi conamtusiasmo esplode nell’accettare quello che
gli era stato detto e nel riconoscere la fedeltéotlii che aveva parlato e scrivendo: «Giovanni e
il suo nome» gli si apri la bocca, subito.

64n quel medesimo istante gli si apri la bocca aighiciolse la lingua, e parlava benedicendo
Dio.

E il momento dello scioglimento, della apertura. hascita di questo bambino atteso coincide
con l'apertura, la novita, il recupero della paralarecupero dell’ascolto; Zaccaria € di huovo
una persona in relazione e il suo parlare divengtito una benedizione di Dio, dice bene di
Dio.
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Meraviglia, stupore e timore

65E avvenne su tutti quelli che abitavano vicinora liimore(o paura).

La meraviglia € accompagnata anche dal timore, gemso di stupore che arriva anche alla
paura. Cosa sta succedendo? E il segno di unangeesescendente; il timore & il segno che
qualcuno percepisce una realta che non riesce wmotlare. Abbiamo detto che in genere le
apparizioni angeliche si rivolgono alle personesddo: “non temere, non avere paura!”. Per il
semplice fatto che chiunque abbia una esperientegeleere, anzitutto ha paura, si sente
spiazzato, si sente in una situazione di non cthatrdi non dominio della realta, sente la propria
debolezza e questo timore che prende tutti glaabitel villaggio € la percezione della presenza
di Dio; qui c’e la mano di Dio.

E su tutta la regione montuosa della Giudea siorlevano tutte queste pardtatte queste
vicende) %6E tutti coloro che le ascoltavano, le mettevandarel cuore:

se le tenevano dentro, ne parlavano, ne parlavantnoamente, la notizia ha fatto il giro
delle montagne di Giudea, non é rimasta confinatgiacolo villaggio di Ain Karem, ma é stata
fatta conoscere ai villaggi vicini, € una buonaiziatche si divulga e tutti quelli che I'ascoltano
oltre a parlarne, la tengono nel cuore, la metweatro il cuore. Nel linguaggio biblico il cuore
e I'organo dell'intelligenza, della volonta; noireimmo: lo tenevano a mente, se lo ricordavano,
davano peso e ci pensavano, riflettevano, custodigaell’evento e parlandone...

si domandavano: «Che cosa sara mai questo bambiBoipfatti la mano del Signore era
con lui.

Hanno capito che in quegli eventi c’era la manbidi. La mano € il simbolo della potenza, di
una presenza amica e forte che € con quel bambapiscono che da grande sara chiamato a
qualche cosa di importante. Se & nato in modogigsificativo e eccezionale, se la sua nascita
ha provocato tanti fenomeni, chissa cosa sara dadgr Non viene detto nulla, € solo una
domanda che abilmente Luca introduce per far permache al lettore alla figura del bambino
quando sara grande.

La pienezza dello Spirito Santo

67E il padre Zaccaria fu pieno di Spirito Santo, efetizzo dicendo:

Suo padre Zaccaria, quando gli si apri la bocaainco a benedire il Signore. Adesso, pero,
Luca riporta un testo pre—esistente e lo collocat@dimente sulle labbra di Zaccaria. Avrebbe
potuto inserirlo prima; gli si apri la bocca, siatse il nodo della lingua e comincio a parlare
dicendo... . Luca invece ha preferito finire il quadr presentare la scena della lode dei vicini;
c’é una presenza popolare intensa che assiste staqguascita. Notiamo come non siano
raccontati i sentimenti dei genitori; semmai di @ata viene presentata la lode, la preghiera e,
particolare decisivo, si dice che suo padreempito di Spirito SantcAnche Elisabetta, quando
incontra Maria, si dice che é piena di Spirito. ngelo Gabriele, annunciando la nascita del
bambino a Zaccaria, gli aveva detto che sara pieispirito Santo; € quel bambino, quell’'uomo
che sara pieno di Spirito Santo e i suoi genitméwono un’abbondanza di Spirito grazie al
bambino e non viceversa. Elisabetta si sente pier&pirito Santo perché ha sentito in sé il
bambino che saltava di gioia e adesso Zaccarigntenfra le mani questo bambino di otto
giorni, & pieno di Spirito Santo. E il bambino at@munica a loro lo Spirito. E una immagine
interessante, dolce, che potrebbe essere semphtemenfinata in una scena sentimentale e
tenera, mentre deve essere riletta in chiave texog

Le manifestazioni nelluomo dello Spirito di Dia Spirito Santo, in Luca hanno sempre il
carattere della pienezza assoluta. L’evangelisfaiti, autore scrupoloso ed attento nell’uso dei
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vocaboli, quando riconosce la presenza dello $pirdlle persone illuminate da questa grazia,
usa un verbo molto precisorigminul» pimplemi(cf Lc 1,15 riferito a Giovanni; 1,41 rif. a
Elisabetta; 1,67 rif. a Zaccaria; At 2,4 agli aptiy che ha il significato specifico diempire,
colmare e non solo il carattere della «aggiunta» di qusdcdJn verbo che, foneticamente, é
molto vicino (anche se non etimologicamente) ali#@no “pimpante” vocabolo che esprime,
appunto, una forte carica di vitalita e di esubeaan

Per Maria, in particolare, Luca forgia addirittutmm nome esclusivo kexapLTwuévn»
kekaritoméne«piena di graziagfLc 1,28) anch’esso con il preciso significato diabbondanza
straripante, come diverra poi evidente nel cantodg di Maria: il Magnificat.

Inoltre, il successivo versetto 1,35: «La potenel Altissimo ti coprira con la sua ombra»
che altro puo significare se non un inserimentauedavvolgimento completo di Maria nello
Spirito di Dio, nel suo mistero, raffigurato neflaube” che avvolge la manifestazione della
gloria di Dio, la sua presenza potente e operaBtath probabile richiamo allo Spirito che
aleggiava (covava) sulle acque prima della cre&z{@n 1,2) e alla nube dellEsodo, il segno
visibile della presenza di Dio. Questa descriziesprime un coinvolgimento di Maria a tal
punto intimo, profondo e assoluto da determinarkeiinl concepimento del Messia, un evento
che va ben al di la della sua persona.

Luca, anche se per il vecchio Simeone non usa &spresnte il termine di “pienezza” dello
Spirito, fa ugualmente intendere tale realta. Qugsd ebreo, infatti, risulta indubbiamente
colmato dello Spirito di Dio e cido appare evided#dle parole dell’evangelista che, fatto per lo
meno inconsueto, per ben tre volte in versetti ssgiwi, parla dello Spirito.

«Lo Spirito santo era su di lui; lo Spirito Santema rivelato a lui; lo Spirito Santo lo guido
nel tempio (vv. 2, 25.26.27)». Tre modalita differedi manifestazione dello Spirito di Dio: con
la sua presenza, con la sua rivelazione, con lgsida.

Anche in questo caso, quindi, una presenza diftai®a e completezza da far prorompere |l
vecchio e giusto ebreo in un incontenibile e sadeimmo di ringraziamento a Dio, unito ad una
benedizione e ad una profezia di condanna e desadv/che riempie, come lo stesso Spirito, tutti
I sacri spazi del grande tempio.

L’intervento dello Spirito Santo, quindi, si rea& sempre con una condizione di pienezza
assoluta, accompagnata da una saturazione nodidelite, ma anche di gioia

Luca non dice che lo Spirito viene «dato, inviatoomcesso» cosi, come qualsiasi altra realta
che pud manifestarsi con vari gradi di intensitan e qualcosa che viene “aggiunto” a
qualcos’altro, ma € uno Spirito che riempie, congle che, quasi si puo pensare, non lascia
spazio ad altro. E 'immagine di una realta cheitma oltre il destinatario, si diffonde e quasi
inonda, contagia quanti, all’intorno, desiderancoatierla.

Questo carattere di pienezza ricorda molto un’altrenagine che Luca ci propone nel suo
vangelo (6,38) quando dice che ci verra data: «oisara buona, pigiata, scossa e traboccante» e
sempre questo & anche il senso che leggiamo i Baahdo parla della «sovrabbondanza della
grazia» (Rm 5,20).

Ricordate che nell’annuncio di Gabriele c’erafiérimento ad una profezia di Malachia dove
si diceva che

ricondurra il cuore dei padri verso i figli

Non dobbiamo leggerla in senso sociologico o inssemttuale, come contrasto fra
generazioni; nel linguaggio della comunita criséianipensate a quelle comunita degli anawim, i
giudeo cristiani di Gerusalemme, i padri sono glichi ebrei e i figli rappresentano la nuova
generazione, il nuovo mondo, quella novita cristi@he sta nascendo, che e appena nata, che
rispetto alla lunga storia della tradizione di &deaé una comunita bambina. Eppure lo Spirito
Santo ha riempito quella giovane comunita. Ricadatscena di Pentecoste? E la comunita
cristiana che nella Pentecoste e riempita di $pBanto, ed € da questa nuova comunita che lo
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Spirito Santo passa all’antica comunita; e la Ghig®vane che, portatrice di questa potenza
dello Spirito, comunica I'abbondanza dello SpirfBanto ai padri, e il compito del Battista &
anche quello di ricondurre il cuore dei padri veisbigli. Riuscite a leggere un segno di
riconciliazione, di desiderio di riconciliazionatla tradizione di Israele e la realta della giavan
Chiesa cristiana? E proprio questa dinamica profliesn che si & vissuta all'inizio della storia
della Chiesa che viene ripresa in modo simbolicguesti racconti dell'infanzia.

Zaccaria e Maria: le due immagini di Israele

Infatti Zaccaria € messo in parallelo a Maria; abiw due racconti strettamente paralleli, due
annunciazioni e due nascite: 'annunciazione a Zd&® |I'annunciazione a Maria; poi la nascita
di Giovanni e la nascita di Gesu. Il parallelo,qaron é fra le due madri, ma é fra la madre di
Gesu e il padre di Giovanni. Proviamo adesso augpdre questo confronto che Luca ha
instaurato. Il punto di contatto in questo parahab € dato proprio dal canto, dalla preghiera;
Maria che recita una preghiera e, parallelamer#acearia che ne recita un’altra; prima Maria,
poi Zaccaria, c’'é una inversione, € un sistemagtdrottonare i parallelismi. Zaccaria € il
sacerdote, € vecchio, e uomo; Maria € laica, éagieye donna e tutto e dalla parte di Zaccaria
come superiorita. Invece no, c’e il capovolgimediaina situazione; inoltre c’'e una differenza
fondamentale: Maria ha creduto, Zaccaria no; c'd lontrasto decisivo. Zaccaria e stato
incredulo all’annuncio angelico, a quella voce chediava la rivelazione, tanto e vero che e
diventato sordo—muto. Ora — dicevamo — che Marpresenta I'lsraele fedele, quell’lsraele
che aspetta il messia e che crede nelle promes&igi®re e accoglie questa rivelazione; € lei
che canta le grandi opere di Dio in quanto perszmif popolo fedele.

Con questa sottolineatura siete in grado di cagheecosa rappresenta Zaccaria: rappresenta
I'lsraele incredulo. Sono due immagini di Israed®no tutti e due ebrei, sono tutti e due
appartenenti alla stessa tradizione, allo stessbhiemt®, ma rappresentano due atteggiamenti
differenti. Il vecchio sacerdote, incredulo, sor#to, sordo alla parola, incapace di trasmettere
la parola e la giovane donna, la vergine, beataapere creduto: 'immagine dell'accoglienza,
della disponibilita, il si generoso e totale allalonta di Dio. Sono i due atteggiamenti del
popolo, I'atteggiamento vecchio e 'atteggiamentovgne, nuovo.

Il Battista avra il compito di ricondurre i cuoreidpadri verso i figli e, nascendo, compie un
prodigio: apre la bocca e le orecchie del veccéiadle incredulo.

Il “ Benedictus’: la profezia di Zaccaria (1,67-80)

Quella profezia che era taciuta adesso riparlattdsi dice che suo padre Zaccaria “profeto
dicendo...”. Non dice “cant0”, ma profeto. Quindi,rpssere precisi, non dovremmo definirlo
“il cantico di Zaccaria “, ma “la profezia di Zac@ . E una profezia; il vecchio sacerdote muto
recupera la parola e profetizza, parla a nome diddinunciando I'evento futuro. E il figlio, &
guel bambino precursore che gli apre la boccalahempie di Spirito Santo, € lui il mediatore
di questa apertura. Dietro a questi fatti familrasi rileggiamo una dinamica storica che riguarda
il popolo, la storia, 'umanita. E allora quellagghiera che segue immediatamente dopo,
attribuita a Zaccaria, assume un significato paldicnente importante, proprio come dicevamo
nel Magnificat. Anche in questo caso si tratta il ypreghiera non trascritta da un registratore
dopo che avevano sentito Zaccaria, ma € una preghaa nella tradizione giudeo—cristiana, in
quell’ambiente degli anawim di Gerusalemme, i fhiagiel Signore, i parenti, il clan familiare di
Gesu. Questo e un altro testo liturgico che, coonhuprobabilitd, Luca ha trovato nella
comunita cristiana primitiva di Gerusalemme, lodeatito cantare, lo ha sentito recitare, 1o ha
memorizzato, lo ha tradotto poi in greco e lo heerito. Ci sono dei riferimenti, in questo caso
chiaramente legati alla nascita del bambino, ebdeibino precursori; ma ci sono altri elementi
che possono essere genericamente intesi comeréngpanessianica.
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Benedictus e Magnificat: una profezia e un canttode

Anche se viene dopo, Benedictuse piu vago del Magnificat. Il Magnificat indica ain
certezza di evento, inveceBlenedictusannuncia che ci sara un evento; & piu profeti@zoE
perché la liturgia ha scelto di mettereBenedictusella preghiera del mattino e il Magnificat
nella preghiera della sera, invertendo I'ordine @sko. Oppure, secondo qualcuno, l'ordine &
rispettato tenendo conto della dinamica giornaligegli antichi: «e fu sera e fu mattina»; si
comincia dalla sera e quindi si comincia con il Mifigat e poi il Benedictusal mattino. Ma
nell'arco della giornata, iBenedictus aprendo la preghiera del mattino, ha il tono @iod
dell’'attesa, dice il non ancora, dice il desideli?in compimento, la certezza di un compimento,
I'attesa di qualche cosa che si compira; e unahpeeg mattutina, di apertura alla giornata, di
apertura al futuro; € un divenire. Il Magnificatyece, € la preghiera di conclusione, sottolinea il
“gia”, cio che e gia avvenuto; il Signore ha gidvato, ha gia fatto questo intervento grande e
decisivo, ha gia capovolto la situazione. Queste gdreghiere, agli antipodi della giornata,
segnhano questi due atteggiamenti relativi al tewtp® caratterizzano la nostra vita: I'attesa di
qualche cosa che ancora non c’e e la certezzqueieosa gia c'e.

Prima parte : una lunga formula di benedizione

68«Benedetto il Signore Dio d'Israele,
perché ha visitato e ha fatto redenzione per ilpmlo,

La preghiera profetica di Zaccaria inizia come wuwnune frakah ebraica, cioé una
benedizione; € la formula che noi conosciamo pekctstata introdotta nell’offertorio, piu o
meno simile alla preghiera tradizionale ebraicaeriBdetto sei tu, Signore nostro Dio, re
dell’'universo che...” e poi si aggiunge di volta ialta qualche particolare; la formula, sempre
uguale, & quella che inizia dicendo bene di Dioo& Zaccaria inizia la sua preghiera:

«Benedetto il Signore Dio d'Israele.

Dietro la parola Signoregyrios, c’é I'ebraico Yahweh perché in italiano, comdatino e in
greco, quando si adopera la par8eynore significa che nell’originale ebraico c’e il nome
proprio Yahweh, quindi sarebbe: benedetahweh benedettoAdonaj (Adonai significa
Signore), Dio di Israeleé| Elohé Israel Perché? Da la motivazione di questa lode:

visito e fece un riscatto per il suo popolo.

Il verbo che é tradotto corisitare € un verbo che da origine al nomgiscoposvescovo, in
greco suonalikneokéylluto», & il verbo della visita di sorveglianza, dellnuta del visitatore,
dell'ispettore, pero in senso positivo, in sensorimy non e venuto per correggere o recar danno,
ma e venuto per portare salvezza, ha fatto viditaua popolo, e intervenuto. Il contesto
narrativo ci orienta a capire che Zaccaria sta qahs alla sua condizione concreta, al fatto che
gli € nato questo bambino. Ma dietro c’e la rivedae che I'angelo gli aveva fatto perché quel
bambino non e semplicemente un bambino come gli md& € chiamato ad essere un precursore
per I'intervento decisivo e definitivo del Signare&accaria lo sa, sta portando dentro di sé quella
tensione al compimento della storia. Se all'inigistato incredulo, gli € sembrato impossibile
che fosse vero, adesso si e reso conto che Didedefeche ha mantenuto quella parola e quindi
riconosce che ha visitato il suo popolo. Dio é nvdauto concretamente nella vita del suo
popolo e ha fatto un riscatto, cioé ha fatto qualcbsa per il riscatto del suo popolo. Quindi il
riscatto richiama I'idea della prigionia, della elezione, dell’esilio; il popolo € in una condizione
di male, e dominato, non dai romani, ma dal male.

E Dio che interviene, ha messo in atto questa agieiacatto e di liberazione e ...
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6% ha risuscitato un corno di salvezza per noi
nella casa di Davide, suo figliGsuo servo, suo bambino),

Il termine greco mx.60¢» pud avere diversi significati: figlio, servo ecae bambino. Ma c’é
un altro elemento importante; ho tradotiguscitatq avrei potuto anche solo dire ha suscitato,
pero € lo stesso verbo che in tanti altri casiadmperiamo nella forma risuscitare, € il verbo
della risurrezione. E il verbo del risveglio dei maodel risveglio di Gesu Cristo dalla morte, & il
verbo tipico che indica la risurrezione. Sono d@gbi «@vioctnui» € <yelpw» anistemi ed
eghéiroche adoperano i greci e i cristiani che parlarezgper indicare la risurrezione. Il primo
e legato allimmagine dell’alzarsi dalla posizioeeduta o coricata uno si mette in piedi; il
secondo é quello dello svegliarsi, dalla condizidhehi dorme uno riacquista coscienza e si
sveglia. Quindi due verbi, che in italiano non s$stidguono, sono tradotti entrambi con
risuscitare, uno indica I'alzarsi e I'altro lo sViagsi. Questo & propriamente quello del risveglio,
mentre, dicevamo, che Maria “alzatasi” veniva daretzata con l'altro verbo di risurrezione.

Qui il testo € ambiguo, contiene un doppio semsone ha fatto a fare redenzione? Ha
suscitato un corno. E una espressione tipicamdmmggca, non la si puod tradurre in italiano, ma
anche in greco suona male: ha fatto sorgere urocamcorno di salvezza.

E una formula idiomatica dell’ebraico per dire uftate salvezza perché il corno € un
elemento tipico degli animali come strumento dz&gre un elemento che indica simbolicamente
la forza, la potenza e quindi si dice che Dio Htofaorgere, ha risvegliato un corno di salvezza
per noi, ha suscitato una salvezza potente. E arafrpsi questa pit che una traduzione, & una
resa comprensibile per il lettore; ma uno studierdab del testo ci porta a vedere questo
substrato fortemente semitico.

Questo corno di salvezza si sveglia nella casaadide. Non c’entra niente con la famiglia di
Zaccaria, Zaccaria € un levita, appartiene allautdi Levi, la casa di Davide é della tribu di
Giuda, non c’entra niente con sua moglie Elisab®ttaon il bambino; la casa di Davide e quella
dove nascera il Messia, quindi Zaccaria sta padatel Messia, ha la consapevolezza che quel
bambino che tiene fra le braccia € legato al meesia € il messia, ma é strettamente legato a lui
e guel bambino nato, inatteso o insperato, doperesstato tanto atteso, € il segno che Dio ha
vistato e che ha fatto sorgere questo corno diegab; ha risvegliato questa possibilita si
salvezza per noi.

Nella casa di Davide, suo servo, suo figlio, sumlao,

Immaginate la scena del vecchio padre con il bamfvanle braccia, che pensa a Dio con un
altro bambino fra le braccia; € il segno di unat&ie di una salvezza, di un intervento decisivo,
un intervento di fedelta...

‘come aveva promesgletteralmente: come aveva parlato)
per bocca dei santi profeti di un tempo:

che vengono fin dall’eternita, cioé non € una cmgava, hon € una improvvisazione, € un
mantenere la parola, € la realizzazione di quelechestato dettper mezzo dei santi profe@’e
una storia di santita e di profezia che si realiimalmente adesso ha raggiunto questa pienezza.
E che cosa ha promesso?

Isalvezza dai nostri nemici,
e dalle mani di quanti ci odiano.

E un discorso militare o polemico, di contrastomeoanche l'idea della redenzione e del
riscatto richiama ad una condizione di violenzaodpressione, di dominio. Qui si parla di
nemici e di persone che odiano; essere salvag dadini di quelli che ci odiano richiama l'idea
di uno che e oppresso, di un sequestrato, uno de#leemani dei nemici, che é sotto il dominio
dei nemici. E un discorso politico, sta pensandaoaiani? Israele dominato dall'impero di
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Roma, la salvezza dai nostri nemici? Sono i romanstri nemici, sono loro che ci odiano? Un
messianismo politico penserebbe cosi, ma in quest@ente spirituale degli anawim
l'interpretazione deve essere diversa, difatti @nlehnostra interpretazione, quella che Luca ci
suggerisce e diversa. Coloro che ci odiano non sieile persone esterne a noi, ma € una
condizione interna; i nemici e gli odiatori sononiragine del male, delle mille forme che assume
il male per dominare la nostra vita, e tutto ci@ ¢a male, é tutto cio che rovina I'esistenza. |
nostri nemici sono i peccati, sono i vizi, sondfeti, sono le inclinazioni al male; la salvezza
che il Signore porta e proprio la liberazione d#atquesta struttura di male che ci corrompe.

Un annuncio di salvezza e di risurrezione

72Per fare misericordia con i nostri padri
e ricordarsi della sua alleanza santa,

| nostri padri sono morti, sono gli antenati a &ib aveva parlato eppure l'intervento
salvifico che Zaccaria intuisce adesso e finalzzatare misericordia con i nostri padri. Come si
fa a fare adesso misericordia con quelli che sasguti prima? Qui c’é una ricchezza di teologia
spirituale e c’é l'indizio addirittura della riswzione. Ha risuscitato un corno di salvezza nella
casa di Davide per fare misericordia anche ai padtia risurrezione del Cristo c’e la possibilita
di vita concessa anche a quelli vissuti prima. Liaencordia fatta ai padri € il mantenimento
della promessa. Si, pero, che importa ad Abramo gthsia nato un discendente o che un
discendente sia il messia, se Abramo & morto edtario da Dio?

Per fare misericordia ai nostri padri significa ¢hgromessa riguardava la terra ad Abramo,
ma non la terra fisica di Israele, ma la terra €l patria celeste, e I'incontro definitivo pieao
gioioso con il Signore, e la missione di Abramdangioia del suo Signore e Dio fa misericordia
adesso. Interviene per concedere finalmente quoedaricordia che aveva promesso ai padri e si
ricorda del suo impegno santo. Forse non € ded wdtretto qui tradurre alleanza, perché la
parola alleanza in italiano indica un rapporto teflale, un contratto fatto fra due persone, io ti
do e tu mi dai, quello che ci metto io e quel chenetti tu; stabiliamo bene i nostri rapporti e
facciamo un patto, una alleanza. Qui si trattatpsid di un impegno, di una promessa, di una
garanzia; il Signore si e impegnato. “Per ricordarsua santa alleanza” significa per onorare
I'impegno che Dio si era preso e I'impegno e sa@rché Dio e santo, quindi I'impegno che Dio
si e preso gli appartiene, e lui con la sua persanga. Il suo nome santo si € impegnato e adesso
finalmente ricorda, onora I'impegno, mantiene leotsche € un giuramento.

7sgiuramento che giurd ad Abramo, nostro padre,
“di dare a noi, senza paura,

liberati dalle mani dei nemici, di servirlo,

75in santita e giustizia

davanti a lui, per tutti i nostri giorni.

Riconoscete un linguaggio sacerdotale? E logico ithsacerdote Zaccaria adoperi un
linguaggio sacerdotal&ervirlg, in realta e il verbo della adorazione liturgieéayn verbo tecnico
per indicare il culto nel tempio, € una liturgiasdintita per poter adorare il Signore in santita e
giustizia, cioe con le condizioni necessarie: uoadzione di purita rituale e di giustizia
esistenziale, alla sua presenza. Alla sua pres@eza)n sacerdote di quel tipo, vuol dire nel
tempio di Gerusalemme, tutti i nostri giorni. Zataadicevamo, stava nel tempio pochi giorni
all'anno. Il sogno é quello di stare tutti i giomialla sua presenza diretta, “abitare nella caka d
Signore per tutti i giorni della mia vita” e il dderio del pio sacerdote israelita. Qui pero c'e
molto di piu. Che la base linguistica sia quellsego, perd c’é di piu, c’€ un superamento di
quella prassi liturgica dell’Antico Testamento jeticare una comunione di vita con il Signore,
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una relazione intensa di santita e giustizia, dcema continuata per tutti i giorni della vita, mo
fenomeno sporadico della celebrazione liturgica,ewento continuato. Questo € il giuramento
che giuro ad Abramo nostro padre. Pero i giuramshdinella Bibbia sono presentati a Dio nei
confronti di Abramo riguardavano la nascita delidige il dono della terra e la benedizione
universale. Sono quegli elementi che gia abbianstova proposito di Maria; c’é di nuovo la
figura di Abramo che riemerge qui per richiamarpramessa del figlio.

Il Figlio della promessa: un riferimento a Gv 8,56-

Il figlio che Dio ha promesso ad Abramo e Gesu &iglio”. Ricordate, nel Vangelo di
Giovanni al capitolo 8, quando Gesu discute coiude, parlando appunto di Abramo, Gesu
dice:

56Abramo, vostro padre, esultd nella speranza di kedemio giorno; lo vide e se ne
rallegro». 5Gli dissero allora i Giudei: «Non hai ancora cinquizanni e hai visto

Abramo?».58Rispose loro Gesu: «In verita, in verita vi dicairpa che Abramo fosse, lo
Sonox.

Non hanno capito niente! Non € lui che visto Abbamma € Abramo che ha intuito il suo
giorno. Quando Abramo gioi vedendo il giorno di G2Quando gli nacque il figlio e lo chiamo
Isacco che vuol direorriso e Abramo gioi vedendo il dono del Figlio e li ¢iatuizione del
dono del Figlio, il Figlio eterno, fattosi uomo fBesu. Il giuramento che Dio ha giurato ad
Abramo é di dargli il Figlio e il Figlio lo ha date Zaccaria, profeta, intuisce questo dono del
Figlio che dona a noi di servirlo. Qui c’e una tivione anche nella mentalita di un sacerdote
ebreo; qui siamo nelllambito giudeo—cristiano, gia I'evento cristiano perché é il Signore che
dona a noi di servirlo. Significa che la nostraa@a di servirlo, di adorarlo tutti i giorni in
santita e giustizia, senza paura, liberi dai nergéicdlono; non € nostra capacita, non viene da noi,
e un dono suo. Aveva giurato ad Abramo di daradpacita di servirlo e in questo elenco di
dono compare anche l'eliminazione della paura; dpacita di servirlo senza timore, senza
paura. E un cambiamento di relazione religiosandiee scaccia il timore; servire Dio senza
timore non vuol dire non avere timore di Dio, vdiaie non paura € il superamento della paura,
quindi una relazione di amicizia, di affetto, dibabmdono, di fiducia, di amore. Sono tutti
elementi che non possono stare insieme alla p&irha dato la possibilita di adorarlo senza
paura e di essere liberati dai nostri nemici.

Alla fine del Padre nostro noi chiediamo al Signone ci liberi dal male, il verbo usato nel
Padre nostro per invocare la liberazione dal matestesso che viene utilizzato qui per indicare
la liberazione dai nemici. Molti studiosi pensare disognerebbe tradurre I'ultima formula del
Padre nostro con liberaci dal Maligno, non dal nmalgenere, ma dal Malvagio. La formula
sarebbe molto simile a questi nemici: liberaci Blaligno — liberati dai nemici. Qui al plurale
crea un quadro bellico generale, ma l'idea e qu#élMaligno, i cattivi, i nemici, € il mondo del
male. Il Signore ci ha dato questa possibilita maendo il giuramento che aveva giurato ad
Abramo. E qui termina la prima parte, € una lurgantila di benedizione: benedetto il Signore
perché ha visitato, ha fatto redenzione, ha sveglia corno di salvezza mantenendo I'impegno
che si era preso.

Seconda parte: rivolta al bambino

A questo punto il vecchio Zaccaria parla al giov&ievanni. Riprendo ancora un’idea che
avevo gia accennato nel primo incontro. Questm tessturamente € nato in ebraico; € un testo
poetico che appartiene ad una liturgia giudeo-+anated e stato formulato in lingua semitica e
contiene il riferimento ai nomi dei tre personaggplicati nella storia: Zaccaria, Elisabetta e
Giovanni. Ricuperando il significato dei nomi,fb¥iamo presenti nel testo:
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Zaccaria significa: Dio si e ricordatoe difatti abbiamo il riferimento al versetto 72:es
ricordato della sua santa alleanza.

Elisabetta significa: Dio lo ha giuratoe subito dopo, al versetto 73, abbiamo il giuraimen
che ha giurato ad Abramo.

Giovanni significaDio ha fatto graziae al versetto 72 troviamo, appunto, fare misedieor

Sono di seqguito: per fare misericordia, per ricostdell’alleanza, del giuramento giurato; in
questi tre versetti, uno di seguito all’altro, railginale semitico compaiono i nomi di Giovanni,
Zaccaria ed Elisabetta; € semplicemente un adifieiterario che appartiene a quel modo di
esprimersi.

Con il versetto 76 inizia la seconda parte:

8E tu, bambino, profeta dell'Altissimo sarai chiamat

Un passivo divino: sarai chiamato, da chi, daglmiuo? Quando non c'e€ espresso il
complemento d’agente, in questi casi il riferimesta Dio stesso. Sarai chiamato da Dio suo
profeta, ma l'essere chiamato significa essere. mNmtro linguaggio il nome puo essere
accessorio, mentre nel linguaggio biblico il nomé& éostanza. Se Dio ti chiamera profeta e
perché sarai profeta, quindi noi potremmo parafse tu, bambino, diventerai profeta, il
Signore ti consacrera suo profeta, I'Altissimaati& suo profeta.

Zaccaria profetizza che suo figlio sara profeta e...

andrai davanti alla faccia del Signore per pregaesue strade,
77e per dare conoscenza di salvezza al suo popolo
nella remissione dei loro peccati,

Annuncia quello che sara il compito di Giovannie-prorrere, fare da preparazione, andare
davanti al Signore a preparare le sue strade. llagumaggio che piace particolarmente a Liaca
stradg la strada del Signore, la via, il Signore in canmomin viaggio verso Gerusalemme, poi il
viaggio degli apostoli da Gerusalemme agli estreonifini della terra. La vita € un cammino, la
Chiesa e lungo la strada, la vita del discepoloeétarsi in cammino e queste strade del Signore
sono preparate da questo bambino. E una preghiattutma, € una preghiera di inizio,
dell'aurora della vita, € la preghiera immaginanid@avere tra le braccia il bambino appena nato
che ha tutto davanti; e la preghiera della speratizaizio della vita, della potenzialita.

Il Benidictus: una preghiera attuale e giornaliera

Ma pensate un po’, quando al mattino chi dice itidf recita il Benedictusa chi si rivolge?
Zaccaria, d’accordo, aveva il bambino in braccra, ®io figlio, I'ha detto quella volta, pensava
a un futuro; ma quando lo dico io, e magari sonsala, che cosa sto dicendo? Sto facendo
semplicemente una memoria di quel fatto storica®td@empo fa in un paesino di Giudea e nato
un bambino ad un vecchio.... Che cosa vuol dire,sgreso ha che io tutte le mattine faccia
memoria di quell’evento storico? Invece se I'eveatsimbolico prende nell’insieme anche me,
mi coinvolge in questa dinamica e quando io al mattico queste formule non le sto dicendo a
nessuno, non ho nessun bambino a cui dirle; norm&tiblendomi nei panni di Zaccaria, sto
ascoltando una parola che il Signore dice a metugibambino, da grande sarai profeta
dell’Altissimo. O, se volete, lo sto dicendo a nhesso o, se lo diciamo in due, io lo dico a te e tu
lo dici a me: tu bambino, sarai chiamato profetiAlessimo. Questa immagine di Giovanni
profeta precursore e I'immagine nostra, di ciasatinmoi; in quel bambino c’é la dinamica della
nostra persona, della nostra vocazione, del nastpegno profetico, di persone chiamate per
essere portavoce di Dio, per dare conoscenza dezal al popolo, per trasmettere proprio
guesta conoscenza della salvezza, per comunicardaclsalvezza avviene nel perdono dei
peccati, che questo perdono e possibile, che queasiormazione della persona, della
liberazione dai nemici interiori € possibile, siealizzata,
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"8grazie alle viscere della misericordiosa del noBlim

Nella traduzione, purtroppo, si & perso il riferitt@alle viscere aaia’yyve» (splancna)e un
termine strano, ma molto ricco teologicamente ndillua greca, derivato dall’ebraico:
rahamim e la misericordia; ma € un amore viscer&®ahimim in ebraico indica le viscere
materne, non le budelle, ma il seno matemdhem é l'utero, al plurale e tutto I'apparato
femminile della generazione e diventa sinonimo dsamicordia; € quellamore che noi
chiamiamo viscerale, cioe quellamore materno foitéenso, e qui viene attribuito a Dio. I
perdono dei peccati € grazie alle viscere di nisedia del nostro Dio; quindi viene fatto
riferimento alla maternita di Dio, al suo amoresimgo.

Grazie a questahamim a questo amore viscerale,

visitera noi dall'alto un sole che sorge

visitera noj stesso verbo che abbiamo trovato prima, ma qwedia al futuro, unaavatoin»
anatolé (letteralmenteun sorgere del sojedall’alto, un orienteex alta Oriente vuol dire: sole
che sorge. Purtroppo in italiano qui e stato consmesn errore, si € spostato I'elemento

dell'origine: verra a visitarci dall’'alto un solehe sorge; ma l'ordine delle parole é stato
invertito, I'originale infatti dice:

verra a visitarci un sole che sorge dall'alto.

Avete mai visto sorgere il sole dall'alto? No! dls sorge dal basso; in qualunque parte della
terra vi troviate il sole sorge dal basso. Lo vedlire dal mare o salire dalla terra, ma sale dal
basso. Questa e un’alba diversa, € un sole cheecemun oriente che parte dal sommo del cielo
per venire a visitarci. E una idea eccezionalepthvroppo perdiamo, ed & la profezia della visita
del Messia, come sole che sorge dall’alto

per rischiarare quelli che stanno nella tenebra
e nell'ombra della morte

Il verbo che é tradotto con rischiarare € il vedadl’epifania, per mostrare apertamente cio
che prima non si vedeva perché gli uomini eranaitsegidagiati nella tenebra e nelllombra della
morte. E la condizione abituale del’'umanita oppeedal peccato, dal male, dalla morte e qui
sorge un sole che fa vedere, che produce I'epiféamimanifestazione della salvezza

per guidare i nostri piedi nella via della pace».

E la via della pace € quella del Cristo, € la Sya@efa di pace, la vita della pace, che ha creato
la pace, pace fra cielo e terra, pace fra tuttopgh, pace nei nostri cuori. Il sole che sorge
dall’alto e profetizzato da Zaccaria come colui dhamina e rende 'umanita capace di una vita
nuova.

La conclusione: un salto di anni

Terminato I'inno profetico, Luca con un versettoude il racconto e fa un salto in avanti di
molti anni. Finisce il suo discorso su Giovannitisad:

80l bambino cresceva e si rafforzava nello spirEl era nelle regioni desertiche fino al
giorno della sua manifestazione ad Israele.

Ci ha raccontato trent’anni di vita di Giovanni Bsta. Il bambino e cresciuto, ma e rimasto
nel deserto finché non si é fatto conoscere e camap@a grande all’'inizio del capitolo terzo, ma
Luca ha voluto chiudere quell'argomento e adeskmizo del capitolo seguente, riprende la
storia, riprende il personaggio di Maria e, in flata a quella di Giovanni Battista, narra la
nascita di Gesu.
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La nascita di Gesu (Lc 2, 1-21)

Il racconto di Luca presenta ora I'evento dellacitasdi Gesu; ha mostrato I'annuncio della
nascita di Giovanni, poi I'annuncio della nasciiaGesu, quindi ha raccontato la nascita di
Giovanni e adesso, secondo questo schema patalteligene raccontata la nascita di Gesu.

Un racconto essenziale

Nulla e detto sul problema dell’accoglimento di MarNoi abbiamo saputo del suo
concepimento straordinario perché abbiamo asswtithalogo misterioso tra I'angelo e Maria,;
poi siamo stati informati del suo soggiorno di ®ltre mesi presso la parente Elisabetta in
Giudea, lontano da Nazaret; poi ci e stato dettoMhbria torno a casa sua. Che avvenne in quei
sei mesi rimanenti? Come reagi Giuseppe, come vetipbrato il matrimonio? Tutto questo in
Luca non e presente; noi lo integriamo prendendarrimazioni dal racconto di Matteo e, in
questo modo, procediamo abitualmente fondendo ralteonti.

Conviene invece rispettare la narrazione e legdersto di Matteo indipendentemente da
quello di Luca cosi come adesso vogliamo leggetestb di Luca indipendentemente da quello
di Matteo e allora cio che non ci viene detto ataadentiamo di ignorarlo. Significa che al
narratore questi particolari non risultavano imantit o decisivi per la sua storia.

| problemi della pre—comprensione del testo

In molti casi e utile sottolineare le lacune ditasto, i silenzi, perché proprio attraverso questi
silenzi noi possiamo cogliere l'interesse e I'atiene del narratore. Cosi i silenzi devono essere
notati anche nel racconto della nascita di Gescapltolo 2 perché noi abbiamo in testa una
scena, un quadro con tanti particolari; abbiamo pre-comprensione del testo, cioé siamo
prevenuti, crediamo di sapere gia le cose come andate e leggiamo il testo superficialmente
aggiungendo tutto quello che sappiamo come se faddesto. Dobbiamo invece fare I'esercizio
di distinguere cio che dice il testo da cio cheiaiip in testa. Se il testo non lo dice, noi come
facciamo a saperlo? Da quale fonte attingiamo &raaconoscenza, ne sappiamo forse di piu di
quello che l'autore ci dice?

Iniziamo la lettura del testo. Il brano che vogl@studiare € abbastanza lungo e unitario,
occupa i primi 21 versetti del capitolo 2. Dal \ete 22 in poi c'e un’altra scena, quella della
presentazione al tempio, altro episodio, fuori ghalallelismo con Giovanni Battista. Invece nel
racconto dei versetti 1-21 assistiamo alla nasaltaconoscimento di colui che € nato e alla sua
circoncisione otto giorni dopo con l'imposizionel d@me; lo stesso, identico schema che
abbiamo osservato nel racconto relativo alla nastiGiovanni il Battista.

Si tratta quindi di un testo unitario, un unico rgta quadro narrativo, con molti particolari
che potrebbero non essere cosi importanti dal mgstnto di vista e molti silenzi su cose che
invece sarebbero importanti.

Ambientazione storica

Da storico, Luca introduce il racconto ambientancmologicamente e situando I'evento nel
contesto della storia universale.

2 1n quei giorni un decreto di Cesare Augusto ordihe si facesse il censimento di tutta la
terra. 2Questo primo censimento fu fatto quando era gover@adella Siria Quirinio.
3Andavano tutti a farsi registrare, ciascuno neltgppa citta.

E una informazione preziosa ma problematica, estneemte problematica. Da un certo punto
di vista ci offre una datazione, presenta un imdzer datare la nascita di Gesu; dall’altro pero
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crea dei problemi storiografici per identificareegto censimento. Non € assolutamente cosa
facile.

Problemi di datazione del censimento

Notiamo innanzitutto I'inizio del racconto in fornewanescente, non precisa «in quei giorni»;
non c’e una datazione precisa rispetto ai fattcgdenti e si parla di un decreto dell'imperatore
Augusto, indicato anche come Cesare, perché emnrmtitolo imperiale.

«Un censimento». Noi sappiamo, dalla storiograjrmana, soprattutto da un documento fatto
redigere dallo steso Augusto, l'indice delle summ@iz che durante il suo impero sono stati fatti
tre censimenti. E una operazione di controllo dsiiaazione. Dopo il lungo periodo delle guerre
civili, il ristabilimento dellapax romanaichiede anche il controllo della popolazione;nentiodo
per riordinare il fisco, poter organizzare meglaiministrazione, soprattutto la leva militare e,
di conseguenza, avere il controllo della realta itaia.

Un primo censimento fu fatto nel 28 a.C.; un ahedl'8 a.C. e l'ultimo nel 14 d.C. e fonti
antiche attendibili danno questi risultati:

— anno 28 a.C. (cittadini censiti n° 4.063.000);

- anno 8 a.C. (cittadini censiti n° 4.233.000);

— anno 14 d.C. (cittadini censiti n° 4.937.000).

Capite bene che queste date sono indicate secbmistro calendario; € chiaro che nella
indicazione degli storici antichi, nelle documermbaz archeologiche, non si adoperano questi
numeri, si adopera la numeraziaate Urbe conditgpartendadalla fondazione di Romder non
complicare perd eccessivamente la nostra compmms® traducono questi numeri nel
corrispondente calendario della nostra era criatian

Notiamo innanzitutto che nessun censimento coinociatel’anno zero. Questo € gia un primo
problema perché se la nascita di Gesu e collotat@amente durante un censimento non si puo
parlare di anno zero che corrisponde al 753 daltaddzione di Roma. Quello a cui piu si
avvicina dovrebbe essere il censimento dell’8 a.C.

Ricordate che, quando parlavano di Matteo e abbjam@sentato la figura di Erode, si & detto
che questo re di Giudea mori nel 4 a.C.; e quiedessario collocare la nascita di Gesu qualche
tempo prima della sua morte per poter ammettere pamsecuzione. Inoltre, i due anni dei
bambini di Betlemme, corrispondenti al tempo intbodai Magi, ha fatto pensare a molti storici
che la data piu verosimile della nascita di Gestigbbe essere il 6 a.C. Ora, il riferimento al
censimento di Augusto si colloca in questa stessszidne perché nell’8 fu indetto, ma dal
momento della indizione di un censimento alla ®alizzazione completa in tutte le province
dell'impero passavano 2-3-4-5 anni e quindi e pmlesimmaginare che il censimento indetto
nel’8 a.C. a Roma dall'imperatore Augusto si dita#a effettivo per le regioni di Giudea
intorno al 7-6-5, quindi abbiamo una indicazione poecisissima, ma abbastanza seria.

Il problema serio, invece, € il governatore di &iQuirinio perché fu governatore di Siria
questo personaggio di nome Sulpicio Quirino, mauoa partire dal 9 d.C. All'epoca del
censimento che noi abbiamo indicato, governator@irik era Senzio Saturnino il quale gesti il
censimento e quel censimento e retto da quel paggpm importante di nome Saturnino che
aveva anche il compito di pro—pretore di Giudeajuegli anni che segnano il passaggio da
Erode ai suoi figli. Il problema storiografico eindi serio.

Ipotesi storiografiche

Tirando le somme delle varie questioni si finisee poter avanzare tre ipotesi.

Prima ipotesi I'evangelista Luca ha commesso un errore stogiiigy, cioe la sua
indicazione non é corretta; ha confuso un censimneoh un altro. Tenete conto che Luca scrive
intorno agli anni 70-80, quindi ottanta anni dopouna societa che non ha documenti scritti
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pubblici. Non e possibile andare a leggere su umtickpedia quali sono le date; ci sono delle
indicazioni, ma a livello ufficiale, e non sempré possibilita di accedere ai dati. Noi abbiamo
vissuto in Italia negli ultimi decenni censimenglld popolazione, ma difficilmente riusciremmo
a datare i censimenti che ci sono stati. Li abbiamssuti, ma se non avessimo altri punti di
riferimento sarebbe difficile indicare quale e atiat loro data precisa.

Una ipotesi dunque sarebbe questa: Luca si é sbhagliha attribuito il censimento a Quirino,
mentre quello della nascita di Gesu sarebbe ilicerdo di Saturnino.

Seconda ipotesici sarebbe uno sbaglio nel testo e l'affermazidnd.uca non sarebbe:
«questo fu il primo censimento fatto al tempo dinPo», non ce ne fu un secondo. Se si parla
di Augusto € il terzo. Allora il senso del testarpbbe essere: «nel censimento fatto prima di
Quirino». Probabilmente l'ultimo censimento fu iligrande, il piu famoso, quello che rimase di
piu nella memoria. Se poi é vero che Luca dipenaleun testo scritto in lingua semitica e
composto a Gerusalemme nell’lambiente dei parenGeatiu, questo fu tradotto dall’ebraico in
greco e potrebbe esserci stata, in questo passaggosvista o una traduzione grossolana per
cui, anziché dire: «questo censimento fu primauwkllq di Quirino», divenne: « questo fu il
primo censimento di Quirinox.

Terza ipotesi una spiegazione valida potrebbe esserci immadmann errore di
documentazione da parte di Giuseppe Flavio, quiedbre dovrebbe essere di un altro. Questa
ipotesi si basa sul fatto che durante il censimentuirinio (il censimento dell'8 a.C.), Quirinio
aveva i pieni poteri del senato nella regione delrd, dellAnatolia. Che Saturnino fosse
governatore noi lo sappiamo da Giuseppe Flavia) petrebbe essere una indicazione scorretta,
potrebbe infatti anche essere piu preciso Lucandicehe Quirino ha fatto il grande censimento
del 14 d.C., ma gia nel primo censimento, quelld'&elui aveva i pieni poteri
nellamministrazione romana in quella regione. Q@iuinanziché fare riferimento a un
personaggio meno famoso, Luca, da fine storicorebtmna documentazione, dice che questo
della nascita di Gesu ¢ il primo censimento fattbosil governo di Quirino che e responsabile
della Siria, intesa come grande provincia romana.

Questa terza ipotesi in genere viene preferitahgeavita di spiegare la situazione con degli
errori dell’evangelista o del testo e perché metposto di piu le cose dal nostro punto di vista.
Comunque credo che sia corretto ritenere che questo e storiograficamente un problema,
quindi non si puo risolvere semplicisticamententmtiamo come un dato problematico, senza
nessun pericolo da un punto di vista della fedecome un elemento lacunoso di informazione,
perché abbiamo pochi documenti, perché sappiambepoose noi e in base a quelle poche
notizie che sappiamo vogliamo spiegare tutto.

L’'universalita del racconto

In ogni caso, a prescindere dall’'anno preciso endale del governatore sotto cui avviene il
censimento, il narratore vuole inquadrare la nastitGesu in un’ottica di universalita. Si parte
dal decreto di Cesare Augusto per poi arrivarena borgata sperduta della Giudea e l'intento
del narratore non €& quello di datare l'evento. @hdie infatti offrirci una indicazione
cronologica, potrebbe essere curiosita; lo scopauda, invece, é piuttosto quello di mettere in
luce come i poteri mondiali in realta sono al saovidel progetto di Dio. Infatti € proprio quel
decreto imperiale che pretende di dominare, dirotlate, di contare la popolazione, che mette
in movimento quella famigliola portandola popolodave la profezia voleva che nascesse il
Messia.
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Perché a Betlemme

3Andavano tutti a farsi registrare, ciascuno neltgppa citta.

Questo deve essere inteso bene. E logico che nasiufaccia registrare dove abita; non
significa che ognuno deve andare a farsi registtave € nato. In un censimento uno dichiara di
esistere dove abitualmente risiede, quindi nondrs® che Giuseppe se risiede a Nazaret si
faccia censire a Betlemme; si doveva far censifdazaret. Quando arrivano gli ufficiali
dell'impero per i censimento e registrano gli afiitadi Nazaret elencano anche Giuseppe, la
sposa e il figlio. Non é nella logica del censinteltt spostamento a Betlemme. Ci deve essere
sotto qualcos’altro.

Perché Giuseppe, che e di Betlemme, abita a N&zkarfetti il testo prosegue:

“Anche Giuseppe, che era della casa e della fandglzavide, dalla citta di Nazaret e dalla
Galilea sali in Giudea alla citta di Davide, chiaaBetlemme?per farsi registrare insieme
con Maria sua sposa, che era incinta.

Perché si trova a Nazaret uno che é di Betlemmeh®ai e trasferito! Secondo il racconto
di Matteo tutto avviene a Betlemme in partenzalise solo che dopo il ritorno dall’esilio in
Egitto Giuseppe con la famiglia non va piu in Giadena si trasferisce a Nazaret.

Dal racconto di Luca invece tutto parte a Nazappure per il censimento Giuseppe sale di
nuovo a Betlemme. Anche qui il testo non da spiegaz quindi noi dovremmo accontentarci
di quello che dice il testo, ma vogliamo approfeadun po’ dal punto di vista storico e
storiografico e avanzare una ipotesi.

Giuseppe e scappato da Betlemme ed e nascostoa@elNper cui non ha nessun interesse a
far risultare il proprio autentico domicilio; macausa del censimento si sposta a Betlemme per
risultare residente a Betlemme perché vuole noaredacilmente trovato. E questo per quale
motivo? Proprio perché e della casa di Davide, lgere della citta di Davide, perché é
imparentato con 'ambiente piu fanatico, con il nmeento che tenta la rivolta contro Erode,
contro i romani, per ristabilire il trono di Davide

Abbiamo un’idea anche ai nostri giorni di questivingenti faziosi di alcuni paesi che sono
particolarmente controllati. Ancora oggi Betlemmeuea cittd presa si mira dell’esercito
israeliano perché sanno che € un focolaio di @k al tempo di Gesu molto di piu.

La situazione di Betlemme era vivacissima ed esireente problematica e, dal momento che
Giuseppe € uno degli eredi della famiglia di Dayideun personaggio in vista, &€ pericoloso e
quindi € molto probabile che egli si sia allontanda Betlemme per difendere la propria vita, per
non compromettersi in questi movimenti fanaticivltosi. E anche possibile che egli sia stato
allontanato dagli stessi parenti perché creavdiagéidi e dei problemi in quanto, primogenito di
un casato davidico, poteva attirare 'attenzion®#ingero romano o di Erode che tentava di
schiacciare tutti questi possibili pretendentirahb. Siamo nel mondo delle ipotesi, ma della
verosimiglianza. Questo spiega i problemi del nenGiuseppe rientra a Betlemme perché vuole
risultare residente a Betlemme, ma nello stesspdema difficolta di inserimento nell’ambiente
che é il suo.

Un racconto semplice ingigantito dalla fantasia

60ra, mentre si trovavano in quel luogo, si comprger lei i giorni del parto’Diede alla
luce il suo figlio primogenito, lo avvolse in fasedo depose in una mangiatoia, perché non
c'era posto per loro nkhtalyma

Pochissime informazioni ci sono state date. |l oatc della nascita arriva improwviso; del
viaggio non viene detto nulla, delle difficoltd dccoglienza nemmeno. Tutto quello che
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“sappiamo” in piu, oltre il racconto, le poesie iangte da bambini, i vari albergatori che dicono:
“non c’'é posto”, sono tutte fantasie. Forse la aadigutto € quell’albergo; la parolacsatue»
katalymatradotta conalbergo ha fatto nascere l'idea dei vari locali che acoaoly turisti o
pellegrini secondo una nostra moderna mentalitérgliera, inimmaginabile a quel tempo.
Betlemme e un villaggio sulle montagne con poclitiaali, un centinaio, al massimo duecento;
vuol dire 10-15 famiglie, tenendo conto che somoifdie numerose, si conoscono tutti.

Giuseppe € di li, e di quellambiente, quindi egmée almeno con meta degli abitanti di
Betlemme, forse con tutti come succede nei noagsimi dove sono tutti imparentati. Non esiste
l'istituzione dell'albergo, ma neanche il grandeas@anserraglio, non € una zona carovaniera; e
un povero villaggio montanaro di pastori. Il ractmmon ci dice quello che noi crediamo di
sapere, ci dice che, mentre si trovano a Betlenmsnepmpiono i giorni per il parto. E una
formula narrativa tradizionale, c’é il compimentel tempo e questa donna da alla luce il figlio
primogenito.

Significato di “primogenito”

E un altro problema anche questo. Qualcuno ha wdéutforza sul termin@rimogenitoper
dire: ma allora c’e anche un secondo e un terzquesto € il primo, si dice primo in una serie.

L’argomento non funziona perché e logico che rafio si dica che da alla luce il
primogenito; € il primo che da alla luce e questo significa che automaticamente si postuli
I'esistenza di altri. Un figlio unico e il primogio; non si chiama diversamente, non e un titolo
di ordine, ma € un titolo di eredita e di importamella benedizione; che resti unico o che abbia
tanti fratelli non cambia niente; il titolo di pmbgenito gli viene riconosciuto per il fatto di ess
nato per primo. A conferma di questo e stato resseante trovato un papiro in cui si parla di una
donna che e morta di parto dando alla luce ildigiiimogenito; & chiaro che non ne ha avuto un
altro se € morta di parto. Pero si adopera quesieessione; al primo parto ha avuto delle
complicazioni che I'hanno portata alla morte. Dumgono argomenti capziosi.

Anche qui, vedete, c’é un pretesto, la ricercaudilche cosa che demolisca una idea o una
tradizione. Allora, se io parto dall'idea che laddana deve avere avuto degli altri figli vado a
cercare qualche cavillo e lo trovo. Questo e uroraento di tipo malizioso, ma gli altri, che
sono folcloristici e leggendari, sono ugualmentastti rispetto a una fedelta del testo.

Il locale della nascita

Lo avvolse in fasce
e fin € normale; il bambino appena nato viene d@evoéi panni e
e lo depose in una mangiatoia

Questo e gia meno normale, un po’ piu strano; lagioia € appunto il luogo dove si da da
mangiare agli animali. Il termine tecnico adoperiatgreco & proprio quello della greppia, € il
termine che in latino si digeraesepgun termine comune per indicare una realta ctega in
genere nelle stalle. E chiaro che questo fattdtaisstrano, tanto & vero che il narratore deve
giustificare il fatto.Lo depose in una mangiatgiperché?

perché non c'era per loro posto kafalyma

Che vuol dire questa parola? E un termine che éndigenere la sala e la sala da pranzo, non
I'albergo; la stessa parola ritorna nel vangeloLdca (22,11), e anche in quello di Marco
(14,14), per indicare quel locale che noi chiamiaheenacolo («Dov’e la migala[Ilob éotiv
T0 kotaAupe Wov] in cui possa mangiare la Pasqua insieme ai mieeddi?»).Cenacoloé il
corrispondente di sala da pranzo, sala da cersaldabella, quella con i tappeti, dove si mangia,

- C. Doglio, «l Vangeli dellinfanzia» — 60



il soggiorno. E un termine che indica, appuntombéente della casa dove si vive, dove si
mangia, dove c’e I'atteggiamento commensale e cualei

Ma come erano le case a Betlemme? Non come lesh@r € stato in Terra santa ricordera,
una delle cose che fanno piu impressione, cioase-egrotta; si trovano a Nazaret e si trovano a
Betlemme. La conformazione del terreno é carattat&da molte grotte, naturali e anche molto
profonde, che vengono utilizzate fin dall’antichtame case per dei vantaggi evidenti: sono
calde di inverno e fresche d'estate e sono prottie intemperie. E sufficiente costruire un
avancorpo, chiudere l'ingresso e la casa € giauitsed e protetta.

| paesini di Nazaret e di Betlemme sono edificatano edificati, su un formicaio di grotte
con piccole aggiunte in muratura. Era difficilissinper i costruttori di quel tempo, senza mezzi,
costruire delle solette e quindi e tutto ad un pi@nal massimo si crea un vano in muratura
davanti allingresso della grotta. Se la grottar@nde, e per una famiglia numerosa ci vuole una
grotta grande, ha molti anfratti; la zona davaauiella prospiciente all'ingresso ée il soggiorno,
dove si vive di giorno, dove si mangia, dove siodgano gli ospiti. Ci sono poi degli angoli,
degli anfratti laterali o profondi che sono utitzcome dormitori o come stalle. Gli animali
domestici vivono nello stesso ambiente e quindigicb immaginare non la grotta in campagna
perché i vari albergatori hanno pieno e non hanaap posto letto, (il nostro “tutto prenotato”),
ma semplicemente 'ambiente di una casa, di unagfennon nel soggiorno, nell’ambiente
bello, e si potrebbe anche tradurre:

lo mise nella mangiatoia perché non era posto pev Il soggiorno.

Per una donna che sta partorendo non e la saleadail posto adatto, non € il soggiorno,
ma €& un ambiente riservato, riparato; ed & I'antbiealdo, 'ambiente piu protetto. Non credo
che bisogna fare molta fatica a ripensare a simazliei nostri nonni, in campagna, dove la stalla
era I'ambiente di ritrovo per le serate di inverdoye si facevano i racconti ed era anche luogo
di parto. Un parto di inverno trova nella stallanfibiente caldo permanentemente con una
possibilita di assistenza e di aiuto. E una sitrazida povera gente, certo, ma Gesu appartiene
ad una famiglia povera e vive, sia a Nazaret $&ttemme in un ambiente di poveri e i poveri
nascono nella stalla e vengono deposti nella masigjache di solito &€ ad un livello piu sollevato
del terreno e quindi maggiormente pulito. A noi besuna cosa stranissima, ma cento anni fa lo
sembrava meno e quindi duemila anni fa era abbestaonsueto. Tutto il problema del rifiuto,
della cacciata non c’e, e una favola che abbiarmatemoi.

La simbologia dell’asino e del bue

Tra i vari personaggi della scena della nativith rmeconto di Luca, non abbiamo trovato
'asino e il bue e alla nostra cultura presepistitancano queste importanti figure. Da dove
vengono? Non dal racconto evangelico! Abbiamo giit@amodo, sia in Matteo che in Luca, di
notare come alcuni elementi che sono tradizionaliannostra raffigurazione, sono creazioni
posteriori, nate dalla intuizione di qualcuno. Rdate il discorso della stella che e diventata una
cometa a partire da Giotto e non prima. Cosi ampsare pastori, abbiamo visto che il testo li
presenta come personaggi che vanno a vedere,caedfie poi parlano del fatto accaduto. I
particolare dei doni o del servizio non & presemietesto; cosi anche la presenza di animali non
compare.

Il fatto di nominare una mangiatoia, una greppieg @roprio il luogo dove si da da mangiare
agli animali, richiama l'idea della stalla, anche gure questa non € nominata; né grotta, né
capanna, ma semplicemente “mangiatoia” € dettodgd dove & posato il bambino. Perdo é
logico che una mangiatoia si trovi nell'ambienteseélovivono gli animali e quindi lo definiamo
stalla. Che animali ci fossero non é detto, eppiinejall’antichita, troviamo raffigurazioni della
nascita di Gesl con la presenza di un bue e dsimn.aE una scena antichissima, gia presente
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nelle piu remote raffigurazioni dell’arte paleo-stiana, poi comunemente presenti nel Medio
Evo.

Da dove vengono queste due figure? Dal primo clapdel libro di Isaia. Si tratta di una
autentica drammatizzazione che e stata fatta ellea tradizione della Chiesa. Il libro del
profeta Isaia, che veniva letto nei giorni primaMftale, in preparazione alla grande festa
dell'incarnazione, si apre proprio con un lamentibasingratitudine di Israele.

2Udite, cieli; ascolta, terra,

perché il Signore dice:

«Ho allevato e fatto crescere figli,

ma essi si sono ribellati contro di me.

31l bue conosce il proprietario

e l'asinola greppia del padrone,

ma Israele non conosce

e il mio popolo non comprende». (Is 1,2-3)

Ho fatto questa divagazione per mostrare cometicpdari che la tradizione ci ha trasmesso,
ad esempio nel presepe, non sono da ricostruireuoanlogica della verosimiglianza: “ma
sicuramente s. Giuseppe avra usato un asino peirevela Nazaret”. Questo tipo di
procedimento, di fantasia, di ipotesi verosimilenriunziona, non spiega nulla. L'asino e il bue
sono stati inseriti perché parte di un elementerdatio e teologico; hanno infatti un significato
preciso, profondo e drammatico.

Isaia dice che il bue riconosce il proprietarioasiho riconosce la greppia di chi gli da da
mangiare, invece il popolo di Israele non cono$cd Dio. E un contrasto: I'animale & piu
riconoscente e piu intelligente del’'uomo.

Questo era un durissimo rimprovero del grande paoferso il suo popolo e i suoi colleghi
sia politici sia dell'accademia di Gerusalemme e&ub significato é: voi siete piu stupidi e
testardi di loro perché non vi rendete conto cHeie che vi da da mangiare. Questi animali
furono inseriti nel presepe come ammonimento pérgoarda e non come impianto termico
ecologico.

La spiegazione di questa immagine nel presepealdal/fatto che, sia in greco sia in latino,
noi troviamo un testo provocatorio nel senso cbleiama molto da vicino il linguaggio di Luca.
Infatti, letto in latino, il versetto che dice ch&sino conosce la greppia del suo padrone, diventa
asinus novit praesepe domini sda qui all'inserimento dei due animali il passsi&o breve.

C’e la parolapresepe si perché in latino significgreppia e trovando la parola presepe in
riferimento al Signore, I'asino che riconosce ieggpe del Signore, e stato facile introdurre
guesto simbolo nella raffigurazione per cui la prem del bue e dell'asino, diventa un
messaggio profetico, un rimprovero profetico agimrda la scena. L’asino, in particolare, sta a
dirti: “tu sei piu asino di me” perché io riconoskeopresenza del Signore e tu no; diventa una
predica simbolica e silenziosa.

Un’altra sfumatura, che é stata vista dagli antiEdri, € nella simbologia differente: il bue é
un animale tradizionalmente offerto nel tempio ér@&alemme e quindi rappresenta il vitello, la
tradizione di Israele, mentre I'asino & consideratimale immondo e impuro e quindi €& il
simbolo naturale dei non ebrei, dei pagani, deatig Abbiamo quindi due simboli, uno di
Israele e uno di tutti gli altri, [i presenti inngicchio. Infatti in genere sono raffigurati
accovacciati, pero € un accovacciato quasi di atwra, non e la posizione in preparazione del
dormire, ma & un atteggiamento vigile di adorazemk riconoscimento.

E il mondo simbolico degli animali che riconosceptasenza del Signore; questo non ¢’ nel
testo evangelico, € stato aggiunto da una intepiate cristiana. L'interpretazione quindi deve
essere trasmessa insieme al fatto e perché laesaypazione del presepe sia significativa non
dobbiamo accontentarci di ripetere il gesto e plaregure, ma dobbiamo anche interpretarne il
senso. Non si tratta semplicemente di ripetereste@mente la scena di Betlemme, quanto
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piuttosto di costruire un discorso simbolico atei@o le immagini; la comprensione del
significato & quindi determinante.

La datazione della nascita

L’insistenza di Luca é su una situazione precarian ambiente di poveri, tutto qui quello che
viene detto per quanto riguarda la famiglia; nopasia di stupore, di miracoli, di prodigi della
nascita, di apparizioni... niente, un fatto sempsici®o, domestico e povero. L'attenzione del
narratore si sposta all’esterno, il prodigio riglat'annuncio del fatto, non il fatto in sé, ma cio
che viene detto agli uomini sul senso di quello €lwapitato.

E abilissimo Luca a non spigare il fatto nel sumgicato, ma lo fa spiegare dagli angeli.

8C'erano in quella regione alcuni pastori che vegli@ di notte facendo la guardia al loro
gregge.

Betlemme e circa a 900 metri sul livello del mazena rocciosa, ma circondata da molti
magri pascoli; 'economia del villaggio si basa sjuasclusivamente sulla pastorizia, quindi le
greggi sono numerosissime e i pastori sono qutsigtuabitanti del paese. Qualcuno ha pero il
compito di vegliare le greggi che dormono all’apett notte. Che periodo dell’anno &?

Nella nostra tradizione liturgica la data dellacit@se stata fissata al 25 dicembre non per
motivi biblici, ma per motivi di inculturazione rama, quindi la scelta della data fu fatta in base
alla festa romana dei saturnali della nascitasdkd invictg la festa del sole nascente e vittorioso.
Una settimana di feste che partiva dal 25 dicerfibceal primo gennaio e in quella occasione la
comunita cristiana di Roma volle celebrare del veote, del sole di giustizia, per superare il
culto pagano della nascita del sole. Essendo na&dmedell’anno piu breve, dove la luce € piu
breve e il sole comincia a crescere; se cominaeescere vuol dire che nasce. E la festa del
solstizio d’inverno.

Quindi nessun elemento evangelico ci informa satrg preciso della nascita e anche suo
periodo e sulla stagione. A livello di metodo nomaretto affermare che Gesu € nato il 25
dicembre perché non abbiamo questa informazionea mheello di metodo non & ugualmente
corretto dire che Gesu non € nato il 25 dicemboe, é& vero che Gesu sia nato il 25 dicembre
perché potrebbe per ironia della sorte, essereriprd®5 dicembre. Noi possiamo dire di non
sapere la data, non di negare che sia quella; gilinbdo corretto di presentare il problema é
quello di affermare che il 25 dicembre celebriarmamaéscita del Signore. Questo € verissimo,
non situiamo storicamente un fatto, ma celebriamewento storico; &€ importante il linguaggio,
il modo con cui si dicono le cose. E sbagliatol'siiermazione, sia la negazione, & corretta la
presentazione liturgica celebrativa. Da questamtesmbrerebbe piuttosto primavera — estate o
autunno. A 900 metri nevica anche a Betlemme, dusadvolete mettere la neve nel presepe
fatelo pure, € possibilissimo, e non uscite conllgumattute: ma da quelle parti non nevica; a
Betlemme nevica e ancora a febbraio/marzo a Gemsaé fa freddo, molto freddo; chi ha
provato se lo ricorda. Ricordate s. Pietro cheapebiorno prima di Pasqua si scaldava perché
faceva freddo; quindi in pieno inverno fa freddo.

Qui pero vegliano all'aperto; non ci interessa tuespo di ragionamento lo lasciamo
perdere, seguiamo il testo.

L’apparizione dell’'angelo

8C'erano in quella regione alcuni pastori che vegi@ di notte facendo la guardia al loro
gregge ®Un angelo del Signore si presento davanti a Ideogtoria del Signore li avvolse di
luce. Essi furono presi da grande spaveftoa I'angelo disse loro: «Non temete...

E una scena di apparizione angelica, una ultersmena di questo tipo. Abbiamo gia
incontrato un angelo nel tempio di Gerusalemmepara con Zaccaria, un angelo nella casa di
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Nazaret che parla con Maria, adesso lI'angelo dghd®e che parla con questi pastori nella
campagna di Betlemme. Il linguaggio € quello tipitajuesto genere letterario: si presenta, sta
davanti a loro, evento improwviso e la gloria dgjrdre, cioé la presenza potente e operante del
Signore li avvolge di luce. E una specie di lampayna presenza di Dio perché l'angelo &
mediatore di Dio, & il modo per indicare la suasprea che illumina la notte. E logico che i
pastori abbiano pauraemettero di timore grandesbbero una grande paura e, come sempre
avviene, I'angelo comincia a parlare dicendo: nolpiae paura, non temete.

L’annuncio evangelico della nascita

Per dare fondamento a questa esclusione del tispiega qual € il suo compito:

ecco vi annunzio una grande gioia, che sara @ tufiopolo:1loggi vi € nato nella citta di
Davide un salvatore, che ¢ il Cristo Signore.

Questo discorso dell’angelo, cioé del messaggemiali serve per interpretare il fatto, per
spiegare chi & quel bambino che & nato in un arteiersi semplice e povero. Il verbo greco
adoperato € esayyedl{w» (euanghelizp € il verbo dell’evangelo, dell’evangelizzazions;
evangelizzo una gioia grandBietro a questo angelo c’é il messaggero del efang

«Vangelo» ha la stessa identica radice di «angélasta che cambiamo un po’ di accento:
vangeloha una «v» in piu rispetto ashgeloe in greco é lo stesso identico concetto. Quihdi i
compito dell'angelo € quello di annunziare 'anniendgl buon annuncio. Quindi € una scena
evangelica, & una scena di predicazione evangaliealannuncio del vangelo che ha come
contenuto una grande gioia, un grande motivo difaj € il vangelo della felicita.

A questo punto possiamo notare quanto la Chiesia abmente questo brano di Luca perché
dopo il conclave, in occasione dellannuncio dedli@zione del nuovo Papa, il cardinale
protodiacono, si rivolge al popolo in fremente sdteon le stesse parole che Luca mette in bocca
all'angelo per comunicare la buona notiziltuatio vobis gaudium magnum: habemus Papam
cioé «Vi comunico una grande gioia: abbiamo elétfapa».

Salvatore, Cristo, Signore

Nella notte, questi pastori che vegliano, ricevtampresenza di Dio che li avvolge di luce e
porta loro il vangelo della felicitda. Questo annioné detto a loro, pastori, ma sara di tutto il
popolo. Qual ¢ il contenuto, il motivo di questaig?

E stato generato per voi, oggi, un Salvatore cKe@toc kipLoc (Christds Kyrios), Cristo
Signore nella citta di Davide.

Tre titoli importantissimi vengono adoperati; sarice massimi appellativi per riconoscere la
persona di Gesu: Salvatore, Cristo, Signore.
- Cristolo riconosce come discendente di Davide, 'Untopnsacrato in quanto re,
stabilito da Dio.
- Salvatoreindica il suo compito di redenzione, di riscattoliberazione, ma
- Kyrios ancora di piu € il titolo che lo qualifica comeoDe il titolo che si da a Yahweh, e
la traduzione abituale con cui il greco reia@®me proprio di Dio: Yahweh.

E un livello di cristologia alta; questo ¢ il rigatio della teologia cristiana parecchi decenni
dopo la Pasqua di Cristo. Non ci sono arrivateglbstoli subito ad intuire che quell’'uomo é il
Salvatore, il Cristo, il Signore. Per arrivare i@ titoli della funzione messianica, del ruolo
salvifico e della natura divina, c'e bisogno di umaturazione notevole all’interno della
comunita cristiana; qui, dalla bocca dell’angelene detto in anticipo.

Questo e il vangelo, certo, € I'annuncio di quagtaa grande, € la bella notizia che il
messaggero di Dio porta, scoprendo le carte; & did come va a finire la storia. E gia detto
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tutto su questo personaggio, ma le persone chectmireranno impiegheranno molto tempo
per capirlo, per arrivare a comprendere la suz neatura.

La figura dei pastori

Dungue, ci troviamo di fronte ad un testo teologioo testo di alta teologia, con cui I'autore
non sta descrivendo un aneddoto folcloristico, taasgtetizzando il messaggio evangelico.
Diventa allora estremamente importante che i dastrn di questa apparizione siano dei
pastori. Se voi cercate nel Nuovo Testamento ptettesvare che il terminpastoree sempre
applicato a Dio, a Gesu e ai ministri della Chiesa.

Nelle lettere di Paolo i pastori sono i responsatidlle varie comunita. Nell’Antico
Testamento i grandi personaggi sono stati pagibriamo, Mose, Davide, prima di diventare
condottieri, guide del popolo, sono stati effettnemte pastori. Il termine pastore nel
linguaggio del Nuovo Testamento € metafora abityee indicare i capi della comunita.
Nella tradizione giudaica sempre, dove il testditdbparla di pastori, I'interpretazione e
relativa alle guide, ai capi del popolo. Questeurfey dei pastori di Betlemme sono
estremamente significative proprio per questo ampdinto di significato; non si tratta
semplicemente di quei personaggi storici che potewssere nei campi quella notte, ma sono
figura di altre persone che nel corso della stavieanno un ruolo di pastore e riceveranno la
lieta notizia. Sono coloro a cui € rivelata l'idigatdella persona di Gesu.

Ogg:: il presente della salvezza

Oggi vi & nato

E molto importante questo avverbio di tempo; pipadicolarmente a Luca. E un avverbio
che indica I'attualita, la presenza attuale dedllvezza:oggi. Ricorre parecchie altre volte nel
vangelo di Luca. Proviamo a passarle in rassegiante.

Nella sinagoga di Nazardbesu dira: oggi si sono adempiute queste pardle mestre
orecchie._Dopo la guarigione del paralitiaccui Gesu perdona i peccati, la gente torna a cas
dicendo: oggi abbiamo visto cose prodigiose. A Baoger ben due volte nel suo episodio:
Gesu gli dice: oggi devo fermarmi a casa tua; eaflaifine, dopo la sua conversione ribadisce:
0ggi la salvezza é entrata in questa casa e laltinita_al brigante crocifissoon lui dira: oggi
sarai con me in paradiso.

E importante; tutte queste ricorrenze dell'oggiirca e sono sempre occasioni di salvezza.
Quando Gesu adopera l'avverlnggi sottolinea la realta presente della salvezza, evemto
che si attualizza adesso, non ¢ il ricordo e nbat&sa di qualcosa che sara, € il presente della
salvezza. E cosi, in questa prima ricorrenza defebio, Luca ha voluto sottolineare che oggi €
nato il Salvatore, il Cristo e il Signore; comeedicio che verra scoperto molti anni dopo era
vero gia prima. La forza di gravita esisteva gignardi Newton; gli uomini ad un certo punto
I’'hanno scoperta, come hanno scoperto tante alge, ena non le hanno determinate, c’erano gia
prima. La natura di Gesu I'hanno capita molto terdppo, ma era gia quella, fin dalla partenza
e chi puo dirlo se non un angelo del Signore cheuttéto dice quello che cinquanta anni dopo
dira s. Paolo predicando ai greci. Ma in quellatendtangelo del Signore anticipo s. Paolo
spiegando le stesse cose. E un gioco simbolicawiapposizione teologica che Luca molto
abilmente propone.
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Il “segno” piu difficile: la normalita
L’angelo continua:

2Questo per voi il segno: troverete un bambino awveoh fasce, che giace in una
mangiatoia».

Il segno del Salvatore, del Cristo e del Kyrios:hambino, fasciato, in una greppia; banale,
normale, comune. Non un segno facilmente ricondscilNella tradizione dei padri questo
segno e stato interpretato in senso pasquale;ioete della nativita I'immagine del bambino é
racchiusa nella grotta, in una grotta oscura ellla,da mangiatoia ha la forma di un sepolcro e |l
bambino & fasciato come una mummia. E una immaggheepolto, il segno sara quello della
risurrezione. Il racconto di Natale e fatto da Lwstdla falsariga di quello di Pasqua; anche a
Pasqua un angelo sfolgorante si presenta alle dpeneannunciare la grande gioia della
risurrezione. Luca ha proiettato all’indietro I'exe di Pasqua collocandolo nella notte di Natale
e il segno e questa semplicita del bambino, lacdita di riconoscere il Cristo e il Signore sta
proprio nella sua normalita, nel suo essere comatgl avendo condiviso in tutto la condizione
umana.

L’'inno “Gloria in excelsis”

13E subito apparve con I'angelo una moltitudine esdifcito celeste che lodava Dio e diceva:
l«Gloria a Dio nel piu alto dei cieli / e pace inréeagli uomini che egli amax.

E un altro breve inno, tanto & vero che poi neHairione liturgica, prestissimo, & diventato
un inno angelico, il Gloria, inserito addiritturaliesto biblico. | greci, che hanno la LXX, hanno
il Gloria in un libro biblico, fa parte della Bibditutto il Gloria che noi recitiamo nella messa;
I'inizio & tratto da questo inno degli angeli. Eauiormula comune del linguaggio ebraico che da
gloria a Dio nel mondo celeste e annuncia la pacel pnondo terrestre. In piu c’e quell'ultimo
elementoagli uomini Traducendo letteralmente bisognerebbe dire:

pace in terra agli uomini della benevolenza

In greco di adoperacsdokio» eudokia termine molto ampio nel suo significato che digai
appuntobenevolenzama «gli uomini della benevolenza» pud esseresinia due modi: gli
uomini che vogliono bene, che hanno buona vologitasomini di buona volonta, oppure gli
uomini oggetto della benevolenza, cioé a cui Dimlegubene. Quindi il senso € ambiguo
nell'espressione. E augurata la pace sulla tertiauagnini che vogliono bene, ovvero agli
uomini a cui Dio vuole bene. E pill probabile questaonda possibilita; non & il concetto di
buona volonta come lo intendiamo noi. E diventatehe questo un linguaggio comune: gli
uomini di buona volonta, quelli che si impegnamaelli che hanno voglia di far bene.

Non é il linguaggio teologico di Luca in cui la lesolenza € I'atteggiamento di Dio che va
incontro all'umanita che non se lo merita, che harbuona volonta e la pace viene portata agli
uomini perché sono oggetto della benevolenza di Biaun linguaggio di tipo paolino che
riassume, con questa formula giudeo—cristiana, amcetto molto caro alla predicazione di
Paolo: secondo il beneplacito della sua volontaddlwa salvati, non per nostri meriti precedenti,
ma in virtu della sua grazia.
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| primi predicatori: i pastori

1SAppena gli angeli si furono allontanati per tornatecielo, i pastori dicevano fra loro:
«Andiamo fino a Betlemme, vediamo questo avvenimettie il Signore ci ha fatto
conoscere».

E una esortazione che si muovono a vicenda. E &t un annuncio, sara vero o no? Che
devono fare i pastori? Non é stato detto loro adsaaevono fare, € stato semplicemente detto:
e nato per voi il Salvatore, il Cristo e il Signo@uando la luce si spegne i pastori hanno avuto
una notizia, devono verificarla, e il narratoreraterso il discorso diretto e I'esortazione
vicendevole mette in evidenza questa voglia difiearie: andiamo, andiamo in citta (sono in
campagna); hanno detto che e nato nella citta dideae questo e importante, vuol dire che |l
luogo dove e nato non e in campagna dove eranstoqpama il luogo € in citta. | pastori che
sono fuori devono entrare in citta ma non e casle€gero entrare in citta e cercare un bambino
avvolto in fasce (lo sono tutti i bambini appené)nano che e nato nella notte

e vediamo questa parola

in greco viene adoperato il termingige» rema parola equivoca che indica sia il fatto, sia la
parola; quindi, vediamo il fatto, oppure vediamgéaola. Verifichiamo quello che il Signore ci
ha fatto conoscere. Dunque Luca esprime il desideonoscitivo dei pastori; non dicono:
“andiamo a Betlemme ad aiutare questo bambino” Affe#rmano invece: andiamo a verificare
quello che ci ha fatto sapere il Signore.

16Andarono dunque senz'indugio

Espressione simile a quella che caratterizzavéaggro di Maria nella visita ad Elisabetta.
Ricevuto I'annuncio si mettono in cammino. E lo estla che avevamo gia visto: il discepolo,
ricevuto I'annuncio si mette in cammino e si mattecammino con zelo, con desiderio, con
entusiasmo, con buona volonta e...

e trovarono Maria e Giuseppe e il bambino, cheayiaaella mangiatoia.

Capiamo ancora meglio quanto influisca la noste-gomprensione di questo racconto se
proviamo a rispondere alla domanda elementarecaba fanno i pastori nel presepe? Che cosa
vanno a fare nei confronti del bambino? La rispadtia ci diamo non é legata al testo, ci
immaginiamo infatti che portino doni. | Magi portadoni, lo dice Matteo a proposito di un altro
episodio; ma per i pastori non é detto affatto pheino qualcosa; ce lo siamo immaginato noi
che portino il latte, il vestito, la legna, la fata e... il caffél. Possiamo verificarlo
semplicemente leggendo il testo; nel testo nomualk di tutto cio.

Matteo, raccontando dei Magi, dice che quando tanwa il bambino si prostrarono in
adorazione e gli offrirono doni. Noi abbiamo contaato | due racconti. Se qui leggiamo il testo
ci accorgiamo che non c’e né I'adorazione né I'aé&elei doni. Andarono e trovarono e...

17E dopo averlo visto, riferirono cio che del bambara stato detto loro.

Qui c'e una tradizione: a loro é stato detto qusdcdel bambino, loro sono andati, hanno
verificato che le cose stanno proprio cosi e chhed2 Ne parlano ad altri, trasmettono la loro
esperienza conforme all’annuncio che e stato wvaltoro. | pastori hanno visto e quindi hanno
parlato.

18T utti quelli che udirono, si stupirono delle co$e ¢ pastori dicevano.

| pastori, secondo Luca, parlano del bambino. @nhed i pastori nel presepe? Verificano che
I'annuncio corrisponde ai fatti e ne parlano. Itpasdi Luca sono predicatori del Vangelo, lo
dice chiaramente il testo, sono gli anelli delkdizione evangelica, sono coloro che, come Luca,
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sono risaliti alle fonti. Hanno verificato e, cops&oli della solidita dell'insegnamento ricevuto,
lo hanno trasmesso agli altri producendo stupoegawiglia.

E una idea cara a Luca, I'ascolto della parolaistep lo stupore crea la domanda e apre al
desiderio della risposta.

Maria: modello del discepolo

1%Maria, da parte sua, serbava tutte queste cosdaanddle nel suo cuore.

Versetto parentetico (che costituisce una parentgiliscorso): nel cuore della tradizione, in
mezzo a i pastori che hanno ricevuto I'annuncice ekrificano e parlano, c’e il discepolo
modello che conserva nel cuore tutte queste pardietti questi fatti, gjueta» rémata al
plurale.

Il verbo che é tradotto cameditareé il verbo euupaiiw» simballg quello da cui deriva il
termine “simbolo”, mettere insieme. Maria consequeeste coseosupaiiovon» (Symballusi
mettendole insieme. Se io non traducessi potre¢ dimbolizzando: Maria le conserva
interpretando i simboli. Il compito del discepologgello di custodire la parola e di leggerla
simbolicamente, mettendo insieme fatti e signifidatontrario di simbolico e diabolico, se non
metti insieme dividi. Il discepolo legge simbolicame, l'avversario legge diabolicamente,
separando le cose ed €& una lettura biblica di fppmlamentalista, fanatico, letteralista che
separa; questa separazione tra il fatto e il semgedisce la comprensione piena.

Maria € 'immagine del discepolo che ascolta, corsse medita.

Il nucleo del vangelo

20| pastori poi se ne tornarono, glorificando e ladtabio per tutto quello che avevano udito
e visto, com'era stato detto loro.

Notevole insistenza sempre sullo stesso fatto.tidwal gesto che fanno i pastori € quello di
glorificare e lodare Dio, una preghiera solennecip@& lodano il Signore? Perché quello che é
stato comunicato loro hanno potuto verificare che® e sono contenti e di questo ringraziano
il Signore per avere udito e visto. Hanno sentmoamnuncio e hanno sperimentato la verita
dell'annuncio. La scena dei pastori € un deliziggmdro teologico elaborato da Luca per
presentare, nel momento decisivo della nascitajuitleo del vangelo e della tradizione
ecclesiale, della testimonianza, della verificdladesperienza personale e della trasmissione; € la
storia della comunita apostolica.

Questi testi sono, con buona probabilita, elabal@atiuca stesso, non derivati da quella fonte
arcaica; € un greco molto piu bello, € un linguaggico di Luca, € una proiezione nel mondo
dell'infanzia della attivita della Chiesa apostalicyon ha niente a che fare con I'episodio dei
Magi, € su un altro registro, intende comunicarelino messaggio.

Imposizione del nome

E infine il versetto 21 chiude la storia con unaddi cronaca, questo probabilmente legato
alla tradizione antica. Volendo noi potremmo sali@al versetto 7 al 21:

'diede alla luce il figlio primogenito, lo deposelaamangiatoia perché non c’era posto per
loro nel soggiorno...

e quando furono passati gli otto giorni prescpir la circoncisione gli fu messo nome
Gesu come era stato chiamato dall'angelo primaskre concepito nel grembo della madre.

Che Gesu venga circonciso di fatto non e dettmevietto che all’'ottavo giorno, quello della
circoncisione, gli fu messo nome Gesu; la sottaline e sul nome che gli viene attribuito ed e
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il nome non scelto dai parenti, ma indicato daljelo. Era gia stato indicato il nome, adesso
viene realizzato; altra nota che indica il rappdattstretta dipendenza tra il progetto di Dio e la
realizzazione della storia. Un piccolo inciso cleeve per fare il parallelo con il Battista, ma
nella storia del Battista tutto era legato all'gtiagiorno, la scena importante avviene all’'ottavo
giorno con l'apertura della bocca di Zaccaria,il@lazione del nome, il canto. Qui invece no,
qui I'ottavo giorno e insignificante, € una semeligota: il nome che era stato dato dall’angelo
viene applicato. Semmai l'attenzione viene proiatta quarantesimo giorno, quaranta giorni
dopo la nascita c’e I'evento della Presentaziolie) grande quadro che rivela in anticipa chi sia
questo bambino.

Il fatto che Luca ponga pochissima attenzione @lleoncisione di Gesu rivela la maturita
della sua fede. L'evangelista infatti, fedele cogmga di viaggi di Paolo, ha ben chiaro il
significato della pratica della circoncisione net&ologia paolina e accenna solo, quasi per
dovere di cronaca, alla circostanza di questoudticiale di ingresso nel popolo eletto. Significa
che Gesu si e fatto veramente solidale con il amlo e ha accettato di essere sottomesso alla
legge (cf Gal 4,4); ma il suo obiettivo € quelldibderare 'umanita dalla legge.

La presentazione al tempio (Lc 2,22-39)
Nell'incontro precedente ci eravamo fermati al ¥.che inizia in modo molto simile al v.22:
# Quando si compirono gli otto giorni per la circisione ...
22Quando si compirono i giorni della loro purificaze..

Il ricordo della circoncisione €& breve, la notigiaiportata senza particolare commento; non
viene neanche detto che la circoncisione € stéi@ faa che in quella occasione viene imposto
al bambino il nome Gesu come era stato stabiliticadgelo.

Il rito della purificazione

Il versetto 22 riprende lo stesso linguaggio.

22Quando si compirono i giorni della loro purificaz& secondo la Legge di Mosé, lo
condussero a Gerusalemme per presentarlo al Signore

E qui, prima di andare avanti nel testo, dobbiafiarae il contesto culturale e religioso.

| giorni della purificazionesono i 40 giorni dopo il parto; il riferimento eum testo del
Levitico (12,2ss). Si tratta di una normativa sdoéle relativa alla puerpera, alla donna che ha
partorito. Il parto comporta perdita di sangue sahgue, in quanto elemento vitale, & sentito
come contaminante: & sacro, perché legato al matela vita e, secondo quell’arcaica
mentalita, € appunto il contatto con il sacro obrede “impuro”; quindi la puerpera si trova in
una situazione particolare, che ha bisogno di @enmento rituale per poter essere riammessa
nell’ambito normale; e cioé necessario un ritowifcazione.

Cosi viene detto nel libro del Levitico:

12,1II Signore aggiunse a Mosé: «Riferisci agli IsréielfQuando una donna sara rimasta
incinta e dara alla luce un maschio, sara immonda gette giorni; sara immonda come nel
tempo delle sue regold.'ottavo giorno si circoncidera il bambin&Poi essa restera ancora
trentatré giorni a purificarsi dal suo sangue; ntotchera alcuna cosa santa e non entrera
nel santuario, finché non siano compiuti i giormilld sua purificazione’Ma, se partorisce
una femmina sara immonda due settimane come alotedalile sue regole; restera
sessantasei giorni a purificarsi dal suo sangue.

Quindi: quaranta giorni se € nato un maschio, ttayiorni se € nata una femmina; una
femmina contamina di piu.
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®Quando i giorni della sua purificazione per un figb per una figlia saranno compiuti,
portera al sacerdote all'ingresso della tenda dehwegno un agnello di un anno come
olocausto e un colombo o una tortora in sacrifidiespiazione.

Il rito della purificazione comporta due sacrifidiolocausto dell’agnello e il sacrificio
espiatorio con un uccello, un colombo o una tortora

"Il sacerdote li offrira davanti al Signore e farkrito espiatorio per lei; essa sara purificata
dal flusso del suo sangue. Questa € la legge vaatila donna, che partorisce un maschio o
una femmina.

C’e ancora una clausola:

8Se non ha mezzi da offrire un agnello, prendera thrtore o due colombi: uno per
I'olocausto e l'altro per il sacrificio espiatoridl sacerdote fara il rito espiatorio per lei ed
essa sara pura».

Questo ¢ il rito della purificazione secondo laglegli Mose; quindi Maria si adatta a questo
sistema legale. Passati gli otto giorni viene ¢iaso il bambino, quindi viene dato il nome;
passati altri trentatre giorni, arrivando cosi atemma di quaranta, si compie il momento della
purificazione e bisogna fare il sacrificio nel tampgEvidentemente non tutte le donne potevano
andare a Gerusalemme nel tempio e quindi si compigei gesti sostitutivi la dove vivevano;
pero, trovandosi a Betlemme, a pochi chilometrGéausalemme, € logico che i genitori di Gesu
vadano al tempio per questi riti.

E difficile mettere insieme il discorso dei Magelid fuga in Egitto, della persecuzione di
Erode, con questo soggiorno tranquillo: quarantangidopo la nascita sono ancora li e vanno a
Gerusalemme come se niente fosse. Quando avviefaétdl dei Magi, dopo? Poteva essere
anche di qualche tempo dopo la nascita, addiriiae qualche anno; ma come far coincidere
gli episodi? Da un punto di vista di ricostruziasterica non sappiamo nulla e non riusciamo a
ricostruire e quindi lasciamo perdere le fantasieiabstruzione e teniamoci il testo, studiamo
bene il testo, cerchiamo di capire quello che glngelisti ci hanno voluto dire, senza correre
dietro alle fantasie curiose: non sono quelle lgeconportanti. Se gli evangelisti, per la nostra
salvezza, ci hanno raccontato questo, vuol direedngortante questo e allora studiamo questo.

Il riscatto del primogenito

La purificazione & solo per la madre e i genitaitano il bambino nel tempio per un altro
motivo; si fondono insieme due tradizioni: la puwaizione della madre e il riscatto del
primogenito. E un altro problema. Questo viene @mito nel libro dell’Esodo (13,2ss); siamo
nel contesto della pasqua, del sacrificio dell’dignéAl capitolo 12 Mosé da le norme per la
macellazione dell’agnello pasquale e per la congiona della cena, poi indica anche il precetto
dei primogeniti.

131l Signore disse a Mosé&xConsacrami ogni primogenito, il primo parto di égnadre
tra gli Israeliti — di uomini o di animali —: essppartiene a me».

Qui non si tratta piu del discorso del parto inayere della madre, ma del figlio primogenito,
e un’altra questione; il figlio primogenito & deigBore, € consacrato a lui, gli appartiene e
quindi e necessario che Israele liberamente, casrieente, consacri il primogenito al Signore.
Ma consacrare al Signore significa, nel linguaggiorificale, far passare attraverso il fuoco cioé
sacrificare; questo vale per i maschi, primogemgschio, di uomini e di bestiame. Tutti i primi
nati maschi appartengono al Signore. La normatieaevspiegata piu avanti, a partire dal v. 11:

Quando il Signore ti avra fatto entrare nel paest Gananeo, come ha giurato a te e ai
tuoi padri, e te lo avra dato in posses&ty riserverai per il Signore ogni primogenito del
seno materno; ogni primo parto del bestiame, seediso maschile, appartiene al Signore.
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Riscatterai ogni primo parto dell'asino mediante eapo di bestiame minuto; se non lo
riscatti, gli fiaccherai il collo. Riscatterai ognprimogenito dell'uomo tra i tuoi figli.
Quando tuo figlio domani ti chiedera: Che signific@?, tu gli risponderai: Con braccio
potente il Signore ci ha fatti uscire dallEgittdalla condizione di schiavittt>Poiché il
faraone si ostinava a non lasciarci partire, il 8aye ha ucciso ogni primogenito nel paese
d'Egitto, i primogeniti degli uomini e i primogeindel bestiame. Per questo io sacrifico al
Signore ogni primo frutto del seno materno, seedss maschile, e riscatto ogni primogenito
dei miei figli.**Questo sara un segno sulla tua mano, sara un orngorfea i tuoi occhi, per
ricordare che con braccio potente il Signore cifhtti uscire dall'Egitto».

Dunque questa € la spiegazione di un rituale ascdlcprimo maschio generato viene
sacrificato; era una prassi anche cananea e peanei il sacrificio umano era ancora praticato e
quindi il primo maschio generato veniva effettivangesacrificato, ucciso.

Israele, a partire da Abramo, maturo la sostituziokbramo € tentato di sacrificare il figlio
Isacco, ma il Signore interviene a bloccarlo. igr&ire gli dice di non farlo e di sostituire il
sacrificio umano del figlio con l'offerta di un anale rituale e cosi poi, nella dinamica
dell’Esodo, viene spiegato questo motivo con latendei primogeniti durante I'epopea della
liberazione dall'Egitto. Israele non uccide i fighha li riscatta perché appartengono al Signore e
il riscatto comporta il sacrificio di un animalegsto del figlio.

Maria e Gesu: il capovolgimento della situazione:

Quindi la scena di Luca rappresenta due questenurglo la legge di Mosé: da una parte la
purificazione della puerpera impura, dall'altrarigcatto del figlio. Ma notate il contrasto di
guesta prassi con le persone di Maria e Gesu: Ntataha bisogno di nessuna purificazione e
Gesu non ha bisogno di nessun riscatto, eppureowengompiuti i due gesti in ottemperanza
alla legge di Moseé. Luca insiste su questo fattolpevuole mostrare come in quell’evento ci sia
un capovolgimento della situazione; apparentems&rgettomette alla legge di Mosé e la esegue,
ma di fatto la abroga, la chiude e la sostituisce.

Questo episodio é raccontato con grande finezzagiea da Luca, in modo tale da presentare
una teologia della sostituzione del tempio. Nonnéraiccontino aneddotico su un fatterello
dell'infanzia di Gesu, ma ée il grande quadro temoglella sostituzione del tempio, della novita
della liturgia, della fine di un mondo e della igawazione di un nuovo culto che e il culto che la
Lettera agli Ebrei presenta come quello esisteezampiuto dal Cristo stesso. Dunque:

condussero il bambino a Gerusalemme per presemtaSignore,

Notate che in questo caso Luca non dice «riscattana «mettere davanti» al Signore; questa
€ una aggiunta, una specificazione sua. Divenitoildell'offerta, perd capite I'importanza che
ha la presentazione al Signore di questo bambimoéckiglio del Signore ? E quando Luca
racconta questo sa benissimo come e andata alnsteria e ha la piena consapevolezza della
persona di Gesu e quindi non sta raccontando uihdat® infantile, ma sta presentando con un
linguaggio simbolico il senso della esistenza dstOr la presentazione al Signore e l'inizio della
offerta di sé.

23come € scritto nella Legge del Signore: ogni masphimogenito sara sacro al Signore;

E questa e una citazione di Es 13 che abbiamopettesteso. Luca fa riferimento preciso ad
un versetto;

2% per offrire in sacrificio una coppia di tortoredo giovani colombi, come prescrive la
Legge del Signore.

Questa volta, invece, e una citazione di Leviti2p quello della purificazione; i due riti sono
incrociati. Il fatto che vengano nominati solo iedeolombi, € un indizio che non hanno mezzi;
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offrono il sacrificio dei poveri, non possono pettaesi il sacrificio di un agnello e quindi
offrono quello che possono, € il minimo indisperisaper compiere questo rito.

Notate l'insistenza: «come scritto nella legge dodé», «come scritto nella legge del
Signore», «come prevede la legge del Signoremydite, in tre versetti, € nominata la Legge.
Luca non é cosi devoto alla legge, la legge e rahtoe la normativa dell’Antico Testamento;
Luca € un discepolo di Paolo, ha imparato beneiloBésto ha superato la legge, che il dono
dello Spirito e della grazia va oltre la normatiggale. Questa insistenza: «fecero tutto secondo
la legge» serve proprio perché attirare l'attenziaiel lettore e mostrare, nella dinamica del
racconto, il superamento della legge perché dofatn viene detto che é stata fatta la
purificazione, non viene detto che e fatto il ritza

L’episodio parla di altro; non incontrano un sacéed non compiono il sacrificio, non c’e la
purificazione della madre. Loro erano partiti pedare nel tempio a fare quello, ma il racconto
riguarda altro; fino adesso Luca ha detto che amaa Gerusalemme per....

25Ed ecco, c’era un uomo in Gerusalemme di nome Simee quest'uomo era giusto e
devoto, e aspettava la consolazione di Isr&é&eSpirito Santo era su di lui, ed egli aveva
ricevuto un oracolo da parte dello Spirito Santon mvrebbe visto la morte prima di aver
visto il Cristo, il Messia del Signor&E venne nello Spirito nel tempio; e proprio mertre

genitori facevano entrare il bambino Gesu per adem@muello che é stabilito dalla Legge
riguardo a lui%egli lo prese tra le sue braccia e benedisse Disse:

Simeone: un pio ebreo

Compare dunque un altro personaggio che non c’emiate. Popolarmente, in modo
semplicistico e scorretto, si é fatto di Simeonesacerdote, quasi come se fosse lui a compiere |l
rito, ma non & assolutamente detto che Simeorgasirdote. E un uomo, & un uomo devoto, &
un uomo caratterizzato dalla giustizia e dallagiéill'osservanza della legge, soprattutto dalla
attesa; € uno che aspetta la consolazione. Il meroonsolazionee molto vicino al termine
consolatore aspetta la zepaxinoig» la paraclesj aspetta iparaclito; difatti lo Spirito Santo e
nominato con insistenza in questo episodio. Sime&oue uomo guidato dallo Spirito; lo Spirito
Santo era su di lui, € un uomo spirituale. Lo $pigli ha dato anche un messaggio, gli ha detto
che avrebbe visto il Messia prima di morire.

Non é neanche detto che sia vecchio, € uno cheénamcora morto e che ha avuto dallo
Spirito la conferma che avrebbe visto il Messianaridi morire, cioe la promessa di vedere con i
suoi occhi la presenza della consolazione, lazzatione del progetto di Dio che consola il suo
popolo: vedere il Cristo del Signore. Due termmportanti li abbiamo gia trovati nel racconto
di Natale: il Cristo, il Signore € nato oggi; adespiesto messaggio viene ripetuto. Questo
spirituale Simeone aspetta di incontrare il Cride Signore e va nel tempio guidato dallo
Spirito e incontra i genitori proprio nel momento gui stanno entrando. Loro volevano fare
quello che prescrive la legge, lui invece prendebdimbino fra le braccia e recita una
benedizione, una‘takah, una tipica preghiera ebraica, un ringraziamentenne a Dio.

“Nunc dimittis”: il canto di Simeone

E qui troviamo un altro testo lirico che la tradizé ha inserito nella liturgia, e il terzo
cantico, quello che la Chiesa ci propone nellalpiezg di compieta per concludere la giornata; é
la preghiera di Simeone, un testo liturgico detlenanita cristiana giudaica, probabilmente di
Gerusalemme. Come Magnificat come il Benedictus anche iINunc dimittisappartiene a
questa tradizione liturgica giudeo—cristiana edr@ppo il canto di colui che ha atteso e che,
dopo avere trovato, si abbandona al Signore.

2%Ora lascia che il tuo servo, o Signore,
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secondo la tua parola vada in pace;

3%poiché hanno visto i miei occhi la tua salveZlmfua opera salvifica)
3iche hai preparato davanti alla faccia di tutti ppiq

39uce per I'apocalisse delle gefit rivelazione dei popoli)

e gloria del tuo popolo Israele».

Dunque, € un testo cristologico, cioé mette in ewimh chi € quel bambino: e la salvezza di
Dio. Non si adopera il termine femminile astrakewtnpia» soterig sarebbe stato pit normale
e comune, Luca adopera invece un termine piu taradopera volentieri in punti importanti del
vangelo, il neutro concretopsrnpilov» soterion per indicare I'opera salvifica, il fatto; i miei
occhi hanno visto il fatto della salvezza, che Béopreparato e che ha realizzato. Quel bambino
che ha tra le braccia e la realizzazione del ptoget

Luce e gloria

Adesso l'uomo spirituale, guidato dallo Spirito, viécchio Israele, fedele, puo andare in
pensione, pud andare in pace, puo raggiungeresteepta messianica, shalom, la pienezza del
progetto di Dio, pud entrare nella pienezza petahgalvezza é realizzata e in questo bambino
egli riconosce luce e gloria, per due realta défifer le genti e il popolo, Israele e tutti gliralt
La salvezza realizzata in questa persona e luc#lyminare, per rivelare le genti. La traduzione
italiana fa perdere la ricchezza del testo; luce ijeminare le genti € poco. In latino,
fedelmente, il testo traducel@amen ad revelationem gentium in greco al posto di rivelazione
c'é apocalisse; luce per I'apocalisse delle geattipé le genti abbiano la rivelazione. Questa
persona illumina le genti in modo tale che anchen ebrei, tutti i popoli, possano ricevere la
rivelazione piena della salvezza di Dio. Per il glopdi Israele, pero, questa € la gloria, &
I'onore, I'onorificenza, il vanto del popolo, efiltto migliore, € il miglior rappresentante.

Simeone riconosce con questa preghiera la pres#iz8ignore, del Cristo, del Salvatore;
sono i tre termini che abbiamo trovato anche sadkeca dell’angelo nella notte di Natale, sono i
tre elementi principali che secondo Luca carattarip la persona di Gesu, ¢ il Salvatore, € il
Cristo, € il Signore.

Lo stupore

33| padre e la madre di Gesu si stupivano delle cbgesi dicevano di lui.

E importante, nel linguaggio di Luca, la sottolinga dello stupore che & sempre all’origine
della conoscenza e della ricerca di una maggion@saenza. In questo caso, pero, lo stupore
indica anche una non conoscenza. Come Maria rinstungefatta al saluto dell’angelo e si
domanda che significato possa avere un tale satog,qualche mese dopo Maria e Giuseppe
rimangono stupiti di fronte alle parole di questorsosciuto che e arrivato li, ha preso in mano il
bambino e lo ha riconosciuto come il Salvator€rikto e il Signore; addirittura per il popolo di
Israele e per tutte le genti. In questo raccontomee anche nel seguente, Luca ci tiene a
sottolineare come Maria e Giuseppe non avesser@iegna conoscenza della persona di Gesu e
una consapevolezza matura del suo ruolo. Quellwvielme descritto da narratore € il frutto della
rivelazione pasquale. Adesso possono parlarne @é@hno capito di piu; dopo la Pasqua hanno
capito quello che all'inizio gli stessi genitorimavevano percepito in pienezza.
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Benedizione e profezia

34Simeone li benedisse e parlo a Maria, sua madmgi eEjui per la caduta e la risurrezione
di molti in Israele, ed € come un segno di contadde 3°perché siano svelati i pensieri di
molti cuori. E anche a te una spada attraversararia.

Questo discorso e importante, € una aggiunta editirionianza di questo Simeone, uomo
dello Spirito, che comunica un messaggio. Comeansltena della nativita sono stati
determinanti gli angeli, personaggi fuori contesbe spiegano chi & il bambino, cosi in questo
episodio non si racconta né la purificazione delkdre, né il riscatto del primogenito, ma si
racconta l'incontro con questo personaggio chesmadsllo Spirito, sa di Gesu molte piu cose di
quelle che sanno Maria e Giuseppe. Egli benedganitori e la formula non é riportata. Prima
ha benedetto Dio, poi benedice i genitori di qudsionbino, dice bene di Dio e adesso fa i
complimenti e gli auguri a questi genitori e aggjen.. Il discorso diretto, a Maria, non ¢ la
benedizione, ma una rivelazione, & una profezian énnuncio profetico del ruolo che avra
questo bambino.

Gesu: segno di contraddizione

Egli € qui, giace qui, sta verso caduta e risuorezidi molti, in Israele

L’espressione € strana, la forma greca della feas®mplessa, non precisa, il senso pero
riusciamo a comprenderlo. Il suo fine & la cadula isurrezione di molti, cioé ha il compito di
far cadere e di far alzare. I «molti» corrispondaa «moltitudine»; noi talvolta quando
diciamo molti contrapponiamo a&utti, “molti ma non tutti”; in realta qui si intenderdi la
moltitudine di Israele e quindi € sinonimo di tutti

Esattamente come nelle parole dell'ultima cenacs dhe é il sangue versato in remissione
dei peccatper molti tanto e vero che nel nostro testo eucaristichcg per tutt, ma se cercate
nel testo evangelico c’)ger molti ma é corretto perché in quel contesto dire nsadfifica dire
tutti. Se io traducessi: “per la moltitudine”, voon pensate ad una restrizione, capite che il
riferimento € ad un unico personaggio che si mietteelazione alla moltitudine, alla grande
massa dell’'umanita; uno rispetto alla moltitudi@esi in questo caso si parla di questa singola
persona che é finalizzata ad una azione nei comfileila moltitudine e questa azione consiste in
un doppio fine, far cadere e far risorgere.

La parola é«vaotaoig» anastasische qui viene adoperata, € un termine tecnicongiécare la
risurrezione, é la risurrezione dei morti, ma niegliaggio greco puo essere inteso anche
semplicemente come levata, I'azione di chi si aliza&hi si mette nuovamente in piedi e allora il
gioco € fra la caduta e la levata, fra far cadef&e alzare. La parolanastasis pero, e troppo
forte per essere semplicemente un riferimentodjsitiora si capisce che se anastasis indica la
risurrezione come salvezza piena e definitiva, lgueduta e la rovina e allora questa persona é
qui per rovinare e per salvare la moltitudine. Qi@#la sua persona si gioca il risultato anche
opposto: salvezza e rovina passano attraversoi;d llwi a determinare sia la salvezza, sia la
rovina in quanto egli € un segno contraddittorio, segno contestato. In greco si dice
«vtiAeyopevor» antilegobmenorun segno “detto anti (= contro)”, contraddetto. ttaduzione:
segno di contraddizione pud anche non essere charaliano, € un termine astratto per
indicare appunto un segno non chiaro perché patrebbere interpretato in un modo, ma anche
in un altro.
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Il segno

Gesu, ad esempio, libera gli indemoniati perchdéabota con il diavolo e ha il potere del
diavolo o perché viene da Dio? Gesu guarisce datealviola la legge, quindi &€ un peccatore
oppure compie le opere di Dio e quindi & l'inviatel Signore? E un segno, sameion cioe
quello che fa ha un significato.

S. Agostino ha spiegato il senso del segno confraise elementare, proprio per farci capire
che le cose anche profonde si possono spiegatméante: «Il segno € una cosa che ne fa venire
in mente un’altra»; piu semplice di cosi non 2 pd € una spiegazione profondissima. Il segno
e una cosa che ne fa venire in mente un’altra, ome si ferma a sé, ma automaticamente
richiama qualcos’altro. L'immagine che Agostino sfziegando il segno é quella dell'impronta
sulla sabbia, I'orma. Automaticamente, quando tdi ven'impronta, pensi che é passato
qualcuno; tu vedi semplicemente della sabbia ptasahmassimo intuisci il sotto di un piede,
eppure hai pensato a tutto cid che c’era attac&tmlo sabbia, ma dalla forma assunta dalla
sabbia, tu hai pensato al piede e al piede hauagwgitutto il corpo connesso e hai dedotto: e
passato un uomo; E un segno perché ti fa venimeeinte qualcos’altro.

| segni sono caratteristiche della nostra esistemziaviviamo di segni. Le parole sono segni;
riusciamo a comunicare perché gli altri capiscosegni, difatti gquando andiamo all’'estero e la
usano altri segni, noi non comunichiamo piu e pgrdrare a comunicare dobbiamo imparare |l
significato di altri segni. Anche con le mani fatio dei segni; perché agitare una mano in un
modo ha un significato preciso mentre agitata troanodo pud avere un significato molto
diverso ed anche opposto? Sono segni che in cudtueese possono avere significati differenti
o incomprensibili. Il segno ha bisogno di interpmbne; il segno pud essere chiarissimo e
comprensibilissimo da tutti e sempre, ma puo amdsereantilegomenoncioe difficile da dire,
si puo dire anche il contrario, puo essere congddpuo essere una cosa, ma anche un’altra,
addirittura I'opposto. Gesu sembra un inviato dalvdlo, ma sembra anche un inviato di Dio; &
un bestemmiatore, € uno che parla di Dio in moadezonale; € un violatore della legge, € colui
che fa la volonta di Dio. Questo e contraddittonoe uno o e I'altro. Ma qual e il significato
della sua esistenza? Vedete che il compito di Smmew| parlare del bambino, e tutt’altro che
infantilistico e dolce, & un trattato di teologiastologica; sta adoperando dei linguaggi per far
capire, piu che a Maria, alla comunita cristiana tgdgge il vangelo, chi e questo personaggio e
dice che il suo esistere e il suo operare ha utenza simbolica, significativa; € un segno che
puo essere interpretato in modi opposti, ma attsavei lui passa la salvezza o la rovina.

Se lo interpreti nel modo corretto e lo prendi daiso giusto questo bambino ti porta alla
anasatasisalla risurrezione; se lo interpreti in modo sletgl lo prendi dal modo sbagliato,
guesto bambino ti porta alla rovina, alla distrm&imel senso che tu ti rovini perché ti sei messo
contro di lui e questo avviene perché siano rivelansieri, i ragionamenti di molti cuori.

Il cuore

Tanto per cominciare notiamo che nel linguaggidicbil cuore e la sede del pensiero; i
ragionamenti vengono dal cuore. Noi diremmo pigttate il cuore € la sede dei sentimenti, ma
€ una immagine anche la nostra. Gli studiosi ofna@ino accertato che il cuore € al di la sia
dell'intelligenza che della affettivita, € un mukzehe ha un compito di pompaggio del sangue,
eppure il fatto della emozione per cui accelerattity, lo ha portato ad essere inteso come un
organo decisivo nel pensiero e nel sentimento.d®pera quindi il termine cuore in senso
metaforico; nel linguaggio biblico in genere quargigarla di cuore noi dobbiamo intendere
mente o testa. Cosi, quando i profeti dicono dedar cuore nuovo, noi capiamo meglio se
intendiamo una testa nuova, un trapianto di tetanentalita. Vi dard una testa nuova, un modo
di pensare nuovo; sapete cosa vuol dire cambiatesta alla gente, quello € il problema,
cambiare la testa alla gente. E il compito chégh8re si & riproposto.
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Dunque, I'idea e quella di rivelare i pensieri daori, cioe delle teste, di mettere in evidenza
quel che passa per la testa di molti, della maliite, cioé della grande massa dell’'umanita.
Ritorna il verbo dell’apocalisse; questo e un tdsttemente apocalittico, il compito di Gesu é
guello di rivelare le genti e di rivelare i pens@ei cuori, di mettere a nudo, di rimuovere ilael
di togliere cio che copre, cido che nasconde pesclp@ssa vedere quel che uno pensa, quel che
uno € dentro, in profondita. Questo bambino & tlpé possano emergere in piena luce i
pensieri della gente, il modo di pensare e di #antui il modo di pensare diventera chiaro; lo
interpreteranno in un modo o nell’altro, prenderarposizione, verranno allo scoperto, lo
accoglieranno o lo rifiuteranno e in questo lorpp@rto con lui si giochera la loro salvezza o la
loro rovina.

E anche a tédice Simeone a Maria)na spada attraversera l'anima.

La raffigurazione classica € quella della passidimtemagine della Addolorata con la spada
nel cuore, o addirittura sette; la moltiplicaziogei si parla di una spada, poi con numero biblico
si fanno diventare le sette spade intese comee detori. Sette perché € un numero di pienezza,
di totalita, quindi tutta la serie dei dolori satieda Maria, e poi la devozione popolare ha cercat
di identificare quali sono stati questi sette dolor

La spada

Ma forse il senso del testo € un altro. Che la apatttaversi I'anima non & sinonimo di
dolore; qui non si parla di cuore e non si parlanehe di trafiggere propriamente, quanto di
attraversare. Ora se ripensate, in base alla vosliara biblica, il simbolo della spada in genere
viene applicato per presentare la parola di Dio;vailte si dice che la parola di Dio € come una
spada, € una spada affilata che attraversa la rmersttraversa la coscienza, arriva fino alle
midolla, dice la Lettera agli Ebrei. Nel libro didia si dice che la parola del messia sara una
spada affilata; nell’Apocalisse si dice che dalteda del Cristo glorioso esce una spada a due
tagli e dalla bocca esce la parola; la parola d&t&€ € come una spada e la spada € uno
strumento di taglio, di penetrazione, € un elememitidare, forte, anche violento. Paragonare la
parola di Dio a una spada significa indicare unarezforte della parola, una parola che entra
nella vita per tagliare, addirittura per penetfame al fondo, fino alle profondita della coscienza
E sembra che il significato pit autentico di qugstafezia di Simeone sia proprio I'annuncio di
una parola di Dio che attraversa I'anima di Mafiku capirai che cosa significa accogliere la
parola”. Questa parola che ti e stata rivolta, tthieai accolto, che e diventata carne in te, ti ha
portato ad una esistenza e questa parola che d@t@t attraversera fino in fondo. Tu proverai
nella tua esperienza la serieta della adesionketataCristo, al progetto di Dio; € la lacerazione
dell’'anima che vive il contrasto tra la fede e ifficblta della comprensione degli avvenimenti, &
la divisione tra la fede e lo stupore continuanistero del progetto divino.

Non aderirai a lui in modo superficiale e convenaie, questa parola di Dio come una spada
ti attraversera perché possa essere rivelato ahpbaesiero del tuo cuore, anche la tua mentalita
verra in luce, proprio in base alla tua adesiohg.&/erra in luce che sei pienamente discepola,
perfettamente obbediente. Questa adesione totdle @el momento del sacrificio supremo
dell'offerta di sé, nel momento della Croce, sagéisivo.

Qui non avviene nessuna offerta, I'offerta del @ris lettori lo capiscono bene, e solo
anticipata, avverra in un altro momento e in quédstpieta popolare ha avuto ragione, quella
spada che attraversa I'anima di Maria & collocaarscena della passione. E |i I'offerta del
Figlio, & il riscatto del primogenito, € il saccifd autentico dell’esodo pasquale, € li che Maria
realizza pienamente la sua maternita, la sua affeendendosi conto che quellimpegno che
aveva assunto non era stato cosa leggera, eraustétgpegno serio che attraversa in profondita
la sua coscienza e la sua vita.
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Cosi finisce l'episodio; non viene terminato, neiene raccontato quel che in genere
diciamo. Non la scena della presentazione, ma seaetiangresso nel tempio.

L'ingresso nel tempio del vero tempio

| genitori hanno portato il bambino Gesu nel tenmgeo presentarlo al Signore e qui avviene |l
capovolgimento della situazione perché il vero tengquesto bambino, la presenza di Dio € in
lui; & lui che, in quanto Signore, entra nel temgiidGGerusalemme in modo glorioso e trionfale,
ponendo la condizione indispensabile: e lui il pudi riferimento. In base al rapporto che
avranno con lui potranno essere salvi o si rovimesaQuesto pud essere detto solo del Signore
e qui c’@ il Signore, il Signore entra nel suo témf: una immagine del profeta Malachia: il
Signore entrera nel suo tempio. Non per nientlaiesta della presentazione al tempio di Gesu,
il 2 febbraio, la prima lettura e proprio queststéedi Malachia:

entrera nel suo tempio il Signore per fare il gizidi

il giudizio contro la classe sacerdotale; e I'irgge di Gesu nel tempio e riletto da Luca come
I'offerta della consolazione ai poveri, di cui Siome € un esempio, e la contestazione del rituale
levitico che non viene applicato e quindi e I'akapne dei riti di purificazione e I'abrogazione
del riscatto del primogenito; € il vero tempio dwstituisce il tempio; € il nuovo legislatore che
abroga I'antica legge, € la parola di Dio che eswlennemente nel tempio per inaugurare |l
giudizio, cioé la separazione, la distinzione. Eglgui, si € insediato, per rovinare e per la
risurrezione. Non vi leggete il linguaggio del giid universale? Si inaugura il giudizio
universale con l'intronizzazione del bambino nehpéo. Questa perd € una lettura teologica di
Luca; il fatto storico e pochissima cosa.

In mezzo alla grande quantita di persone che gi@galla spianata del tempio c’erano anche
quest'uomo e questa donna con un bambino in brascavvicina un’altra persona, dice due o
tre parole, nessuno si accorge di niente e tuttegmue nel caos abituale, nella devozione
consueta, nella compravendita degli animali. N@u@cesso niente di straordinario, solo parole
all'interno di un piccolo gruppo di persone; eppuiketto con il senno di poi, molti anni dopo,
dopo che questo bambino € morto e risorto ed @osxuto come il Figlio di Dio, il Salvatore,

il Cristo, il Signore, I'episodio viene riletto tlagicamente come la novita del culto cristiano.

La profetessa Anna

Ancora un particolare che serve per completarenfagine, un altro personaggio, un altro
esponente della categoria degli anawim, dei po&meone era uno di questi, adesso una
donna: Anna.

36C'era anche una profetessa, Anna, figlia di Fandeéléa tribu di Aser. Era molto avanzata
in eta, aveva vissuto col marito sette anni dalpnm cui era ragazzé&lera poi rimasta
vedova e ora aveva ottantaquattro anni. Non shi@itava mai dal tempio, servendo Dio
notte e giorno con digiuni e preghiere.

E una figura quasi di barbona, se volessimo dédiréon un linguaggio moderno; & una
povera donna che non si allontana mai dal tempimdidorme anche li, &€ un fagotto di stracci
e dorme in qualche angolo, sotto qualche portistaegfacendo questa vita da sessanta anni. E
una donna che prega, che aspetta la consolazidesadle anche lei e serve Dio notte e giorno.
Per una donna in quella struttura non c’e assolemden posto; serve nella sua dimensione
personale di sacrificio, di digiuno e di preghidigssuno la vede, nessuno la considera; non ha
nessun peso sociale, nessun ruolo, eppure € ufetgasa, € una donna saggia, € una donna
anziana, poverissima, che vive in modo decisan&raeo ed € capace di interpretare i segni dei
tempi, sa leggere il progetto di Dio.
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38Sopraggiunta in quel momento, si mise anche ledare Dio e parlava del bambino a
guanti aspettavano la redenzione di Gerusalemme.

Quindi c’é un gruppo di persone che aspettanodanzone di Gerusalemme, il riscatto. Dai
romani, dal dominio straniero? Aspettano un’ale#denzione, proprio quella di cui Luca vuole
parlare, € la redenzione dal peccato, € la liben&ziprofonda dell’'umanita e questa donna,
sopraggiunta mentre Simeone sta parlando a Manizhealei resta colpita, ma non perché ha
sentito Simeone, ma anche lei sa riconoscere ihbguebino la redenzione

parlava del bambino a quanti aspettavano la redeezii Gerusalemme.

Anche Simeone aspetta la consolazione; questitaspela redenzione. C'€ un popolo che
aspetta, e il popolo degli anawim dei poveri di ,Dib quei poveri di spirito, che aspetta
I'intervento di Dio, che non conta sulle proprieZe, ma attende un intervento potente di Dio.
Per questo loda il Signore come Signore, fa unghpeea di lode ringraziando il Signore per
aver operato la redenzione, per aver iniziato guegera di redenzione. Parla del bambino, ecco
perché e profetessa, non perché prevede il futneoperché parla del bambino, parla di Dio,
parla a nome di Dio, sa interpretare i segni daipie si rende conto della presenza di Dio nella
storia attraverso la presenza di quel bambino.

Adempiuta la legge, il ritorno

3%Quando ebbero tutto compiuto secondo la legge ideb&, fecero ritorno in Galilea, alla
loro citta di Nazaret.

Ancora una volta la sottolineatura della legge; pmmo tutto secondo la legge, ma Il
racconto non ne ha parlato e poi il ritorno tratiquin Galilea, alla citta di Nazaret. Nella
narrazione di Luca nessun riferimento alla fug&gitto, agli scontri con la polizia di Erode, al
dramma dei bambini di Betlemme. Ricordiamo che Lbheaavuto delle informazioni dalla
comunita giudeo—cristiana di Gerusalemme, ma noavodo il resoconto dettagliato di tutti i
fatti e I'intento dei due evangelisti non é qualicscrivere la biografia del bambino Gesu, ma di
raccontare con un linguaggio teologico alcuni eivehé ritengono importanti per introdurre il
personaggio. Difatti abbiamo visto che Matteo Seeglcuni episodi e Luca ne sceglie altri; si
dividono completamente. Scelgono episodi differgati connotare il personaggio in base alle
loro scelte teologiche.

Il ritornello della crescita

Con un versetto di passaggio, tipico di Luca, scoata la crescita. Serve per far passare il
tempo, per collegare un episodio avvenuto quandsuGeeva quaranta giorni e I'episodio
seguente in cui Gesu ha dodici anni.

491 bambino cresceva e si fortificava, pieno di sagi, e la grazia di Dio era sopra di lui.

Questo versetto € abbastanza simile al versettbdig8e si € parlato di Giovanni Battista; la
Luca ha detto:

8l fanciullo cresceva e si fortificava nello spirit

Qui dice, ugualmente, il bambino cresceva e siffoaiva; manca il riferimento allo spirito,
ma aggiunge: pieno di sapienza e soprattutograzia di Dio era sopra di luiln questo
bambino c’e una crescita, una maturazione, pur amnaarmale; c’@ una maturazione anche
sapienziale, di intelligenza, di capacita di gustéa vita, di conoscere, ma soprattutto e
importante quella nota della grazia di Dio che graali lui. La benevolenza di Dio, quellamore
gratuito e misericordioso di Dio é rivolto a quebmbino, cioé gode la stima e I'appoggio di

by

Dio. Ma questa non e una frase forte, € una fraggaslsaggio, un linguaggio comune per
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indicare la crescita di un personaggio importadt@yn personaggio positivo. Luca ha usato una
espressione semplice non ricercata teologicam8etee per inquadrare il secondo episodio nel
tempio.

All'inizio della vita di Gesu c’e stato un ingressel tempio, ma c’é un altro episodio nel
tempio, € il secondo che viene mostrato. Poi @ saraltro ingresso nel tempio, del Gesu adulto
che contestera i sacrifici e si attirera la condaammorte. Sara la terza presenza nel tempio, ma
dobbiamo affrontare ancora questo episodio pasquale

Lo smarrimento e il ritrovamento nel tempio (Lc 2,4-52)

Durante una festa di Pasqua Gesu € nel tempiolkutfireo episodio, che Luca si riserva di
raccontare a conclusione del Vangelo dell'infane@ne apertura del racconto della missione
pubblica di Gesu, servira proprio come anello digionzione. E I'annuncio del compimento
pasquale, & il dramma dei tre giorni, della perditalel ritrovamento, della caduta e della
risurrezione. | due episodi del tempio sono fortetaeeprofetici per annunciare la morte e la
risurrezione di Gesu.

Il collegamento tra l'infanzia e la prima manifestane pubblica di Gesu

Siamo alla fine della nostra strada, in questo cemanche ci ha portato a leggere e ad
approfondire i racconti dellinfanzia di Gesu neglritti evangelici di Matteo e di Luca.
L'ultimo quadro affrontato da Luca, alla fine dehpitolo 2, presenta un episodio dove
protagonista non e piu il bambino Gesu ma il raga#izgiovane proprio nel momento in cui
diventa adulto. L'ultimo episodio ha un valore paotarmente forte in quanto crea |l
collegamento fra la fase iniziale e quella, solerdala manifestazione pubblica di Gesu. Di
nuovo il centro € Gerusalemme, importante € il ienep notiamo, si tratta di un pellegrinaggio.
La storia € legata a questo cammino verso Gerusademvevamo gia visto come Luca dia
particolare importanza al cammino; Maria discepdhe accogliendo la parola si mette in
cammino e Gesu stesso adesso percorre questo samenso Gerusalemme, anticipo di quello
che sara il grande cammino da adulto. Il viaggBeausalemme €, infatti, nel vangelo secondo
Luca, un elemento importante ed estremamente Eigtifo perché é l'atteggiamento di Gesu
nei confronti della volonta di Dio, del progettd &adre.

Il pellegrinaggio pasquale a Gerusalemme

Siamo ora al capitolo 2, versetto 41
41] suoi genitori si recavano tutti gli anni a Gellesame per la festa di Pasqua.

Comincia proprio con il verbo del viaggio, in grece il verbo che abitualmente indica il
mettersi in viaggio, quindi potremmo tradurre Iettmente cosi:

e viaggiavano i suoi genitori ogni anno verso Galerame

E un viaggio abituale annuale e la meta & semprasaemme e l'occasione temporale € la
festa di Pasqua. Ci viene quindi dato un quader@ssante in cui collocare I'episodio.

Esiste, nella tradizione di Israele, I'abitudind gellegrinaggio e tre sono le feste annuali
chiamate “del pellegrinaggio”; letteralmente inabo le chiamano “le feste dei piedi”, le feste
che richiedono un movimento a piedi e sono: Padgelatecoste e Capanne.

Pasqua e Pentecoste sono entrate anche nella fibstgg]a e hanno la stessa struttura
all'interno del calendario, invece la festa dellap@nne non é entrata nella liturgia cristiana; e
esattamente a sei mesi dalla Pasqua in occasidieqdmozio di autunno ed e la festa del
ringraziamento per i frutti della campagna e ibrao del pellegrinaggio nel deserto. Pentecoste
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aveva un tono minore in quanto festa piu austeraiil modo migliore per celebrare il Signore
era quello di stare chiusi in casa a studiare lggkeperché Pentecoste celebrava il dono della
legge sul Sinai. Invece Pasqua era festa di gramalemento anche per il motivo che si poteva
celebrare la Pasqua solo in Gerusalemme; non daeusgcompie il rito pasquale, ma solo
all'interno delle mura della citta santa. Tanto €&ovche Gesu, residente a Betania, presso
Lazzaro, per celebrare la cena pasquale chied¢alispiad una famiglia amica all'interno di
Gerusalemme; avrebbe potuto fare la cena pasquzd¢aaia, ma non poteva. Materialmente si,
avrebbe potuto, ma liturgicamente no e quindi,rspersona vuole fare Pasqua, vuole celebrare
il rito pasquale e mangiare l'agnello pasquale, edewettersi in cammino e andare a
Gerusalemme; non c’é alternativa. Anche I'agnetiiadcena, per essere un agnello “pasquale”
deve essere rigorosamente macellato nel tempioedusalemme e all'interno di un orario
preciso. Gli abitanti di Gerusalemme erano abitadtiaccogliere i pellegrini e la citta in quei
giorni straripava di gente. Non c’erano struttulleeeghiere di accoglienza, ma la gente viveva
per strada o accolta da coloro che abitavano ia. dtotevano essere anche accolti nei dintorni,
purché i momenti celebrativi fossero all'internay@ndi, per tutta la settimana di Pasqua, nel
tempio c’era una folla enorme.

Il viaggio in carovana

Luca ci ricorda che:
i genitori di Gesu ogni anno facevano questo viaggi occasione della festa di Pasqua.

E un viaggio che comporta circa 200 km., si fa @mere a piedi, al massimo con qualche
animale da soma, tipo un asinello, e lo si fa imeana. Non ci si avventura da soli per i motivi
dei briganti e delle bestie feroci; lungo il pemmmon ci sono case di accoglienza: alberghi e
ristoranti e la carovana ogni sera deve accampgusidi ha bisogno di una struttura, ha bisogno
di accendere il fuoco, di far da mangiare e di awan servizio di sorveglianza, qualcuno che
faccia la guardia. Per questo, anziché passarellingn, passavano le carovane ed erano
movimenti ritmici e consueti; in occasione dellstéetutti gli abitanti della Galilea sapevano che
la carovana dei pellegrini sarebbe partita il giotale e quelli di Nazaret che volevano andare si
trovavano lungo la via, si univano agli altri eteemente la carovana si formava. Erano abitudini
consolidate da secoli e il popolo si ritrovavaneranomenti festosi. Evidentemente avevano uno
stile e un ritmo di vita diverso dal nostro per poievano permettersi una settimana di viaggio,
una settimana di soggiorno a Gerusalemme, unanseiéi di viaggio di ritorno. Erano 20 giorni
non di ferie o di riposo, ma di enorme fatica per guando ritornavano a casa erano stanchi
morti, ma non lo facevano come evasione di divestito, era un viaggio religioso, era una
occasione di preghiera, di approfondimento, di istugerché durante il viaggio pregavano,
cantavano, leggevano le Scritture; c’erano dei tnaeis rabbini, che accompagnavano i
pellegrini e guidavano le preghiere, facevano tedwesi, la formazione. Erano quindi momenti
significativi e molto importanti per la vita relmga della gente.

12 anni: I'eta dell’israelita adulto

42Quando egli ebbe dodici anni, vi salirono di nusegcondo l'usanza,;

Dal tenore di questa frase sembra che Luca vog$ieidre intendere che avevano interrotto
I'abitudine. Sarebbe come dire: erano abituati adase a Gerusalemme ogni anno, ma Vi
ritornarono quando aveva 12 anni. Altrimenti nonebhe stato detto cosi se c’erano andati
anche quando ne aveva 10 e quando ne aveva l1hbitnobnte il ragazzo, il bambino piccolo,
difficilmente si puo portare in una esperienza ¢astosa e quindi, da quando € nato il bambino,
hanno interrotto I'abitudine del pellegrinaggicoehlanno ripreso quando ormai € un uomo.
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A 12 anni avviene il passaggio dall’eta infan@iléeta adulta. Quello che per noi sono i 18
anni e qualche anno fa i 21 anni, per il mondo iebrantico, ma anche moderno, i dodici anni
coincidono con l'eta della ragione, con la piengpomsabilita morale per cui I'individuo, a
partire da quell'eta, € tenuto ad osservare laded®rima € piccolo, quindi dispensato dai
precetti, ma compiendo 12 anni divefia mizwal cioéfiglio del precetto quindi tenuto ad
osservare tutti i precetti della Legge e duranteialygio a Gerusalemme, nell’anno in cui il
ragazzo compie 12 anni, viene fatto il rito chepuago, prendeva il nome tiar mizwah E un
rito che viene praticato ancora oggi, non solonalifo del pianto”, ultimo resto del tempio, ma
anche nelle sinagoghe. E un rito familiare, pragiedial padre di famiglia, il genitore del
ragazzo, come una consegna della legge. Il padre i&potolo della Legge, la torah, il
Pentateuco, legge il brano che la liturgia prescher quel giorno e poi, recitando delle
preghiere, delle indicazioni di tipo liturgico, nabe, esortativo, consegna il rotolo al figlio
dicendogli che da adesso é figlio della legge &hato ad osservare la legge. Gli passa il tallit,
il velo con cui il pio israelita si copre per lagghiera e il ragazzo legge a sua volta e conclde |
lettura. E una trasmissione da padre a figlio desta osservanza della legge, adesione
all'alleanza che Dio ha stipulato con il popoloskstanza il padre dice al figlio: da adesso tu sei
tenuto a osservare la legge.

Date molto peso alle frasi che ho adoperato pesghdon partiamo da questo contesto
liturgico rischiamo di non capire I'episodio. Il ¢i@ dice al figlio: sei tenuto a osservare la
Legge.

Il rito giudaico non viene raccontato da Luca; alid gia notato che pure negli altri episodi
I'evangelista fa la stessa cosa: non racconta fdigazione, non racconta la circoncisione, non
racconta la presentazione al tempio e il riscatldodmbino. Li accenna, ma racconta altro e cosi
fa anche qui. Sono saliti a Gerusalemme per i d@diioi del ragazzo, e logico, per compiere il
rito del bar mizwah ma che sia stato compiuto il rito non e dettopéssiamo immaginare.
Immaginiamo s. Giuseppe che compie questi gedtiabe insegna a Gesu come si legge, come
si celebra liturgicamente questo rito della pamlaoprattutto gli trasmette I'imperativo della
osservanza della legge, ma lo immaginiamo solohgeildesto parlera di un altro Padre e di un
altro dovere. Questo é importante. Si comprenddinale perché c’e il riferimento al Padre e
perché c’é l'insistenza sul “dovere”. Siamo in qaehtesto che viene stravolto o, per lo meno,
rinnovato, ampliato.

La “non conoscenza” dei genitori

La festa di Pasqua viene solo accennata, non ttaserio stesso per il soggiorno; nessun

particolare ci € offerto. Tutta I'attenzione delrma&ore cade su un fatto che conclude il
soggiorno.

43trascorsi i giorni della festa, mentre riprendevinaia del ritorno, il fanciullo Gesu rimase
a Gerusalemme, senza che i suoi genitori lo safesse

Vi ricordo che la traduzione italiana rende elegahtesto, I'originale greco di Luca invece e
estremamente semplice, elementare, ma forse uthaziome piu fedele ed elementare, secondo
me renderebbe di pit l'idea di un testo arcaice®ordi teologia.

Il bambino, il ragazzo, il termine grecawkc» (pais) potrebbe voler dire anche “il servo” o
semplicemente “il figlio” evocando tante sfumatdrferenti, quindi:

il servo, il ragazzo, il figlio, rimase a Gerusalame i suoi genitori non lo seppero, o non lo
conobbero.

C’e una situazione di non conoscenza da parte elgtayi; lui restae loro non sannanon
sanno che é rimasto, ma il testo vuol dire moltopdi: sono in una condizione di non
conoscenza, non conoscono anche altro. E impoytandece Luca.
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| genitori di Gesu, Maria e Giuseppe, non conoscapa sanno, e il racconto ha anche questa
intenzione, di mettere in evidenzardan—conoscenzdei genitori, una conoscenza che non e
piena. Non e che non sappiano niente, ma non dathop forse sanno poco, hanno difficolta a
capire chi sia questo ragazzo. Noi diamo troppo geemtato una conoscenza gia chiara e
distinta. E stato un lavoro faticoso e difficilerpa comprensione della natura, della essenza di
guesto ragazzo, di quest'uomo.

Dramma nel tempio

44Credendolo nella carovana, fecero una giornataagjgio, e poi si misero a cercarlo tra i
parenti e i conoscentt?non avendolo trovato, tornarono in cerca di lui eruGalemme.
46Dopo tre giorni lo trovarono nel tempio, sedutaniezzo ai maest(ai dottori), mentre li
ascoltava e faceva loro delle domande.

La scena é sintetica ma anche dettagliata. Peroanogguasi non ci fanno caso, poi alla sera
si accorgono che il ragazzo non c’é; la carovanast numerosa ed € cosi scontato il momento
della partenza e le persone che la compongono e tutte familiari, parenti e conoscenti; il
gruppo di Nazaret o dei paesi vicini era compadtano tutti fra di loro, si da per scontato che,
se non é qui, & presso qualcun altro. Oltre tuttergpre stato un ragazzo bravo e ubbidiente.

Il terzo giorno

Al termine di una giornata si scopre I'assenzajnialtra giornata lo si cerca e non trovatolo
si torna indietro e una giornata di cammino rickieth’altra giornata di cammino per il ritorno;
poi ci vuole un’altra giornata per identificarld’mterno della citta tenendo conto della enorme
folla e quindi il ritrovamento, I'incontro, avviers terzo giornpun particolare da sottolineare.

Il terzo giorno Maria ri—incontra il Cristo, sian una festa di Pasqua, siamo nel tempio, c’é
lo smarrimento con tutta I'angoscia che comportaffanno del viaggio, del ritorno, della
ricerca, la ricerca frustrata; lo cercano e notmdgano e, cercandolo ancora, lo trovano.

Gesu... con i dottori del tempio

Lo trovano proprio nel tempio in mezzo ai dott@ui dobbiamo far cadere una immagine,
che € un po’ devozionale, e non fedele a testoGdsl intronizzato in mezzo ai dottori.

Molti quadri lo hanno raffigurato cosi. Sembra ¢hiestia facendo scuola agli altri. Il testo
non lo dice; il testo dice che era in mezzo ai rrgesi rabbini, li ascoltava e faceva delle
domande, ma li interrogava non da professore alfes ma da ragazzo che a catechismo fa
tante domande. Quindi la posizione di Gesu nonallastraordinaria del bambino che diventa
dottore di teologia, ma del ragazzo molto interessa catechismo, diremmo noi con un
linguaggio nostro.

Ricostruendo in modo realistico, secondo i nosite, potremmo dire che Gesu si é fermato
a Gerusalemme perché interessato dai discorsi Zlseittito fare. Ma e possibile una cosa del
genere? Certamente si! Dato il contesto storicaulturale in cui € avvenuto era facilmente
possibile. Oggi un ragazzo non si fermerebbe insantuario, non avrebbe la possibilita di
fermarsi, ma tenendo conto della condizione dédglio a Gerusalemme in quei giorni, la
confusione era possibile e soprattutto il tempi@ @perto in continuazione. Potremmo
domandarci: dove ha mangiato, dove ha dormito & giorni? Queste domande ce le facciamo
noi perché abbiamo una mentalita privatista dedlmiflie come nuclei separati e di una
organizzazione dove ognuno pensa per sé, ma in aumeéesto di festa popolare non esiste
problema perché il mangiare a Gerusalemme € a gsippangia per strada, tutti distribuiscono
da mangiare; ai pellegrini si offre di tutto e cgiim vari gruppi, accampati, che tirano fuori le
vettovaglie dai loro sacchi, offrono tranquillamera mangiare a un ragazzo e il dormire e
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normale che sia per strada o sotto i portici delpgie. C’é pieno di gente che dorme li. Ricordate
la vecchia Anna? Viveva nel tempio notte e giorstaya sempre li e non era l'unica. C’erano
grandi porticati che diventavano alloggio; questespne che li vivano noi oggi le definiremmo
barboni; erano pellegrini, persone devote, profetpellegrini dormivano tutti li; era una
situazione estremamente normale e sotto quesicp@oprattutto nel portico di Salomone, si
riunivano maestri. Le varie scuole di scribi facevaiunioni all’aperto, in pubblico, seduti per
terra, o su degli sgabelli facevano scuola ai Idiecepoli e chiunque poteva partecipare,
ascoltava, interveniva, domandava.

Quanti episodi nel Vangelo sono ambientati in quesddo in cui si avvicina un maestro, fa
una domanda a Gesu e si allontanano, si radunigmmano, si incontrano. E proprio I'ambiente
pieno di maestri che fanno scuola per strada, ppgtti, e chiunque puo fermare un rabbino e
fargli una domanda e si crea un capannello di persotorno, di persone interessate a questa
questione.

Il ragazzo Gesu, probabilmente per la prima voita,eta adulta, in quellambiente, e
affascinato dall'incontro con questa teologia carspne che spiegano, che raccontano, che
insegnano. Il paesino di Nazaret gli offriva pofmose il capo della sinagoga di Nazaret sapeva a
stento leggere e scrivere. Gesu, quindi, si € toowaun ambiente affascinante; é interessato e ha
lasciato perdere tutto il resto, & rimasto li edr&asto per alcuni giorni, proprio per conoscere di
pid.

Questa pero € una ricostruzione realista, siamwigibe sia la strada giusta? Ve I'ho fatta per
dirvi che non é la strada giusta; magari vi piagcema non € il sistema di procedere, non si fa
cosi! Non é una ricostruzione di tipo realisticomanzesco dell’lambiente che dobbiamo fare,
dobbiamo capire il senso teologico del testo pglie il messaggio che c’e in profondita.

Il senso teologico del racconto

Ora, l'episodio potrebbe essere andato cosi, ci@ ¢h ho raccontato € verosimile,
probabilmente & andata cosi, ma non € importandesih andata cosi, € importante che sia
raccontata perché Luca vuol dire qualcos’altro.

47E tutti quelli che l'udivano erano pieni di stupper la sua intelligenza e le sue risposte.

Quindi faceva delle domande, ma dava anche dedjmosie, era in dialogo e aveva una
intelligenza stupefacente, erano ammirati — e tamnéllo tipico di Luca — sottolineare lo stupore
di coloro che ascoltano I'insegnamento di Gesu.

48Al vederlo restarono stupiti

Anche Maria e Giuseppe sono stupiti; dopo tantadadb incontrano e lo vedono i, in un
gruppetto, e lo vedono tranquillo che parla cheudss, sono stupiti...

e sua madre gli disse: «Figlio, perché ci hai fattei? Ecco, tuo padre e io, angosciati, ti
cercavamo.

Non é un rimprovero. In una ricostruzione realsstima madre, per quanto contenta di averlo
trovato, gliene avrebbe dette..., un urlo! Contentakrlo trovato, ma una buona parte di
meritati insulti non sarebbero mancati. Sicuramesdecbbe successo questo. Ogni madre
chiaramente sarebbe stata contentissima di avitmbwato, ma la prima reazione non sarebbe
certo stata una domanda di questo tipo. Qui domandalto teologica; non sono cosi comuni le
parole che I'evangelista mette in bocca a Marig diogo il dialogo con I'angelo e il canto del
Magnificat non I'abbiamo piu sentita parlare e qui,tutto I'incontro, Maria formula una
domanda: kiglio perché® e poi, notate la finezza, nomina prima Giuseppéutea la
problematica del concepimento verginale & un nosseo, esce fuori cid che appare: «tuo padre
e io». Correttamente, in modo educato, lei si medts&condo posto.
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«Ti abbiamo cercato con angoseiaLa domanda &: Rerché hai fatto cosi? E importante,
al centro dell'episodio c’é questa domanda: «Pehehdatto cosi?» e i due elementi soRiglio
e padre elementi caratteristici nel rito dear mizwah

La risposta del “Figlio del Padre”

49Ed egli rispose: «Perché mi cercavate?

Che risposta! Se Maria non si e arrabbiata prindogiebbe essere arrabbiata adesso. Come
sarebbe a dire: “perché mi cercavate” € logicotcleercassimo. A una domanda Gesu ha gia
I'abitudine di rispondere con un’altra domandafdm anche da grande poi... ogni volta che gli
fanno una domanda lui gliela rigira e gliene faalind; e adesso insiste ancora con un’altra
domanda:

Non sapevate che io devo occuparmi delle coseat#rkeRmio?».

Questa e stata una mazzata per san Giuseppe, riviarteefinemente aveva detto: «tuo padre
ed io». Gesu dice: perché mi cercavate? lo erea diamio Padre.

Non sapevate che io devo occuparmi delle coseat#rkeRmio?».
Letteralmente pero in greco dovremmo tradurre daserente, é difficile:
non sapevate che io devo essere nelle cose ded Realr

il greco adopera una forma particolare dove stistana un elemento e non si capisce se
intenda dire: nella casa o nelle cose. Non taréal ¢erbo occuparsi quanto il verbo essere:

non sapevate che bisogna che io sia nelle regllt@atire mio

quindi la frase e ambigua, ampia, molto generaéx0 otate che tutto I'accento cade su
quella retorica domanda di ignoranza: non sapevaethé mi cercavate? Ma non lo sapevate?
Mette in evidenza che i genitori non sapevano tinéga gia stato detto: lui si fermo e loro non
capivano, loro non conoscevano, non sapevano. @&lge cosa che non sanno, che cosa non
sanno? Che egli deve essere nelle cose del Padre.

Gesu obbedisce alla legge

Il rito del bar mizwahaveva proprio detto a Gesu che da questo momew® ekssere fedele
alla legge e occuparsi di cio che riguarda Dio stde ha preso alla lettera, lo ha fatto, se ne e
occupato; ma c’e di piu, certo che c’é di piuifimento € Padre—Figlio e il dovedella legge,
ma qui c’¢é il riferimento al rapporto misteriosa ftuomo Gesu e Dio stesso e la consapevolezza
che Gesu ha di_dovere esserelle cose del Padre; € un dover essdre lo caratterizza.
L’accento non cade tanto sul fare, quanto sullessessere inserito nelle cose del Padre; ed e
importante quel verbo “dovere”, non sapevate chédevo”. La risposta non viene; Luca
commenta:

50Ed essi hon compresero la parola che aveva déito.a

Non la capirono, non capirono il senso di quelaliso e I'episodio e finito.

Un sereno finale del racconto

C’e ancora una indicazione di tipo narrativo:

51Parti dunque con loro e tornd a Nazaret e stawadottomesso. Sua madre serbava tutte
gueste cose nel suo cuord Gesu cresceva in sapienza, eta e grazie dav@it a agli
uomini.
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Il finale dell’'episodio € piano, tranquillo, riprée cose gia dette, riprende la meditazione di
Maria, riprende la nota della crescita gia rip@taer Giovanni Battista, riprende una tranquillita
di vita sottomessa, dopo pero un guizzo di nowtéé aperto uno squarcio sulla coscienza di
guesta persona, sulla sua natura, una realta chen@eo i suoi genitori riuscivano a capire; € un
lampo di luce. Perché Luca racconta queste cosehgée racconta in questo modo?

Un anticipo del dramma pasquale

Come abbiamo detto a proposito di tutti i raccaedi’infanzia, a maggior ragione per questo
ultimo episodio di Luca vale il fatto che la Pasqedta luce sul Natale. L'esperienza degli
apostoli e stata pasquale, la conoscenza della mtamaristiana € maturata a Pasqua, cioe
nell'incontro con il Cristo risorto, dopo la trentenesperienza della morte in croce.

Ed e proprio il mistero pasquale che viene anttoipeell’episodio dello smarrimento e del
ritrovamento di Gesu. La chiave di lettura € ofHfedalla ambientazione liturgica: avviene
durante la festa di Pasqua e il ritrovamento eraiotgiorno. Il dramma della comunita cristiana,

il popolo fedele & impersonato proprio dalla maxre chiede: Rerché ci hai fatto questo?

Il problema esistenziale del’'uomo

E la domanda piu profonda che possiamo porre ahdBég “perché morire per salvarci,
perché hai preso questa strada?”. E il grande Hgéresistenziale, potrebbe diventare: “perché
c'é la sofferenza, perché si muore?”, oppure “p&rahme é toccato questo?”. Sono le grandi
domande esistenziali che vengono riportate neiroatifdel Signore Gesu: “perché hai ratto
questo a noi?”. Il perdere il figlio, 'angoscialldericerca senza trovarlo € il segno vistoso e
drammatico dell’'umanita che cerca, che cerca ikggdell’umanita angosciata che ha perso il
motivo di vivere e di fronte alla scoperta c’é laig, I'entusiasmo della comunita cristiana che
incontra il Cristo risorto e non lo sgrida perchenre davvero una mamma che ha trovato il
bambino, ma & la comunita fedele che di fronte @t€ risorto resta a bocca aperta stupita,
meravigliata, ma incapace di capire al punto cheepla domanda: “perché hai preso questa
strada, perché hai fatto cosi?” .

Il compimento del progetto di Dio : “dovevo, bis@ya, era necessario”

Prima di ri-leggere la risposta di Gesu nel capit®] vi propongo di andare a vedere nel
capitolo 24 di Luca, cioé l'ultimo del suo vangelaitorno di questi stessi concetti. Ci sono tre
episodi incentrati sul Cristo risorto dove compéxerbo “doveré.

In italiano spesso viene reso con “bisogna”, peglbariginale greco c’é la stessa formula
«d¢el» (dei) = “bisogna, € necessario” che si trova sulla badic&esu al capitolo 2, ed € un
riferimento aldovere cioé al progetto eterno, ineludibile di Dio.

L’angelo, sulla tomba vuota, dice alle donne:

24,"«Perché cercate tra i morti colui che & vifi@n & qui, & risuscitato. Ricordatevi come
vi parld quando era ancora in Galilddjcendo chebisogna che il Figlio dell'uomo sia
consegnato in mano ai peccatori, che sia crocigsssusciti il terzo giorno».

«Bisogna», ricordatevi quello che vi ha detto: pércercate tra i morti colui che e vivo,
perché cercate? Perché mi cercavate? Non sapéweaie devoessere nelle cose del Padre mio?
Perché cercate tra i morti colui che e vivo, norrieordate che ve lo ha detto? Vi ha detto:
«bisogna, € necessario, si deve» (forma allimpe®) che il Figlio delluomo, cioe io, il
sottoscritto (Gesu sta parlando di sé), bisogndahéfronti questa strada.

E una strada che gli apostoli non hanno capito,h@mo accettato dall'inizio, hanno tentato
in molti modi di fargli cambiare idea; quando eiato alla decisione finale non I'hanno
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accettata facilmente. Quando lo hanno incontrawof® hanno capito che aveva ragione e
continuavano a non comprendere la strada.

La stessa idea viene ripetuta nel cuore dell'episdei discepoli di Emmaus, un racconto
tipicamente lucano. Due discepoli in cammino, itrist il Cristo risorto cammina con loro,
lontano da Gerusalemme; si sono lasciati Gerusateaila spalle e se ne vanno. E il cammino
della tristezza, € un cammino in discesa, € un daoli incomprensione. Il Cristo cammina
con la Chiesa e li ascolta e loro raccontano la kesperienza: noi speravamo e adesso non
speriamo pil, & finito tutto. E vero, ci hanno datelle donne di avere avuto una visione di
angeli, ma sono passati tre giorni... e tutto finEoil pellegrino si rivolge a loro chiamandoli
stupidi e teste dure, perché non credete alle @aiilprofeti?

*Ed egli disse loro: «Sciocchi e tardi di cuore oeddere alla parola dei profefiiNon
bisognavache il Cristo sopportasse queste sofferenze pgearemella sua gloria?».

Ma possibile che non lo abbiate capito? C’'é un @itog bisognava, bisogna, € necessario,
non avete creduto alle parole dei profeti?

%’E cominciando da Moseé e da tutti i profeti spiegd lin tutte le Scritture cio che si riferiva
a lui.

C’e una realizzazione nel progetto di Dio che dewepiersi anche se gli apostoli non lo
capiscono e hanno difficolta ad accettarlo. Il @rison lo avete capito, non lo avete accettato,
ma bisogna che avvenga cosi: stupidi, tardi dieuenti di comprendonio, teste dure.

Terza volta in cui la stessa idea compare, al ttergel, nel cenacolo, la sera di Pasqua, il
Cristo risorto appare in mezzo ai discepoli, loer fa gioia non riescono a credere che sia
proprio lui, troppo bello per essere vero; lui aitdira chiede qualcosa da mangiare, mangia
davanti a loro e poi spiega:

*Ppoi disse: «Sono queste le parole che vi dicevadmaro ancora con vdiisognache si
compiano tutte le cose scritte su di me nella Ledg&lose, nei Profeti e nei Salmix».
**Allora apri loro la mente all'intelligenza dellerre

L’'opera compiuta dal Cristo risorto € aprire la meedegli apostoli affinché capiscano le
Scritture. Hanno capito che quel che avvenuto stgje la strada di Dio, € la rivelazione della
salvezza e nonostante tutto hanno difficolta actéado; € una strada che vorrebbero evitare.
Ma & esattamente come la nostra situazione, éitmahe sappiamo che la strada della salvezza
e la croce, eppure ogni volta che la incrociamo sostro cammino la rifiutiamo e ci
domandiamoperch® E la situazione normale, nostra e degli aposthié il narratore Luca
partendo da un elemento storico, biografico, eatmlitdalla tradizione giudeo—cristiana, ha
proiettato nel momento di passaggio dall'infanzi@t adulta di Gesu, proprio come il crinale
della scelta.

La maturita di Gesu coincide con la scelta di fareolonta del Padrd-iglio del precetto
significa per lui compiere fino in fondo il progetti Dio, vuole essere disponibile in modo
totale e la domanda che letterariamente Gesu fangie quella che sara alla fine del vangelo:
perché mi cercavate, non sapevate che io.devioo accettato questo progetto e resto nelle cos
del Padre. Dunque, c’é un anticipo della Pasquiamisero pasquale: della perdita, cioe della
morte e del ritrovamento, cioe la risurrezione ds(, evento drammatico, ma anche rivelatorio.
Non episodio curioso sull'infanzia, perché gli egalisti non avevano l'intenzione di soddisfare
la nostra curiosita.
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Gesu cresce... nel silenzio dei vangeli

Il silenzio che é riservato a tanti anni della uliaGesu € normale per il semplice fatto che
Gesu divenne un personaggio pubblico solo a pattitdattesimo nel Giordano; prima di quel
momento € una persona come tutte le altre, sereaidiano elementi che lo caratterizzano in
modo particolare. E vero, gli eventi della nassitao storici, certo, il concepimento verginale, il
dramma interiore di Maria e di Giuseppe sono stom@ non sono stati percepiti da nessuno, &
rimasto un segreto loro, una sofferenza, un dolame, accettazione, anche di un sacrificio, ma
che non é risultata patrimonio comune e il bambéinmato normalmente ed € cresciuto
normalmente. Gli apocrifi, invece, rispondono &iessi curiosi.

| vangeli apocrifi

| vangeli apocrifi sono numerosi, ma sono tardiypju antichi sono del Il secolo, quindi di
almeno 100 anni dopo i vangeli canonici e poi cuéstteratura continua per secoli, fino al
Medio Evo. Gli apocrifi sono una raccolta eterogem tantissimi scritti relativi alla vita di
Gesu, ma relativi anche alla vita degli apostalsano le epistole apocrife, ci sono le apocalissi
apocrife. Si chiama apocrifo tutto cio che non eoraco; quindi tutti i libri simili a quelli del
Nuovo Testamento, che non sono nel canone, vengenericamente definiti apocrifi, quindi
tutti gli altri. Ci sono quindi elementi diversigsi, alcuni attendibili, altri assolutamente falsi;
gran parte degli apocrifi € romanzesca, fruttoadfelhtasia degli autori.

lo lo dico sempre: I'unico modo e che li leggiatimvete provare a leggerli, a leggere un
vangelo apocrifo, e vi accorgete da soli dellaaidhza enorme che c’e fra quei testi e i canonici.
Sentirlo solo dire sembra che uno voglia nascondes! provate, vi accorgerete che la gran
maggioranza di essi sono brutta letteratura, samittismale, sono scritti in modo sciocco,
dicono spesso cose sciocche; e chiarissimo perblaéno rifiutati. Sono rimasti ai margini della
letteratura e il prurito di conoscenza della modarh ha tirati fuori; basta poter dare addosso
all'argomento evangelico ed ecco che tornano uitino racconti dove Gesu bambino fa gli
uccellini di fango, poi batte le mani e gli ucceilvolano. Quello é carino, ma ci sono anche altri
episodi in cui Gesu usa i suoi poteri paranormali fare dispetti e i genitori dei bambini
maltrattati vanno a lamentarsi da san Giuseppe k fa diventare ciechi. Chi ha scritto quei
racconti che idea ha di Gesu? Ha una idea assauatandistorta, ne fa un maghetto prepotente,
violento e vendicativo, & Gesu? assolutamente nbalEore che era malato Iui e proiettava i
suoi desideri; avesse avuto lui quei poteri I'abelatta pagare a tutti i suoi vicini antipatici.

Che valore dare a questi racconti? Nessun valddealtri testi, invece, conviene dare
qualche valore, come al cosiddetto protovangel&idicomo, uno dei testi piu antichi, del 1l
secolo, a cui la Chiesa da tanto valore a questirdpda prendere i nomi di Gioacchino e di
Anna che sono in questo apocrifo, ma non compan@ivangeli. E c’é da antichissima data la
festa di Anna e di Gioacchino come madre e padia deata vergine Maria; € stata introdotta la
festa della Nativita di Maria, raccontata da questocrifo, la festa della Presentazione al tempio
di Maria, sempre tratta da questo testo. Quindianpsciuto fin dall’antichita un valore a questo
testo; comunque anche questo € decisamente irfaiidesti canonici.

Quindi, in epoche successive, alcuni autori, aldéurbi, altri meno, curiosi, hanno cercato di
colmare le lacune e di colmare il silenzio per cetare tanti episodi, inventando pero. Alcuni
episodi inventati potrebbero essere utili come Ipaleg come esempi, ma per lo piu forzano il
testo e deformano la realta e quindi non convieselatamente prenderli in considerazione.

La comunita cristiana é partita valorizzando lagp@as la morte e la risurrezione di Gesu, poi
ha raccontato il ministero pubblico e ha sempraagygl’inizio dal battesimo di Giovanni.

Solo alcuni anni dopo c’e stata la ri—elaborazian®onoma, da parte di Matteo e di Luca, di
questi due testi, fortemente teologici, per prementcome ouverture delle loro opere, delle scene

- C. Doglio, «l Vangeli dellinfanzia» — 87



che servono per dire chi e questo personaggiottiléalalle origini si capisce la persona, dal

mattino si vede il buongiorno; allora dall'origiréi Gesu si capisce qual & la sua natura
profonda, la sua realtd. Matteo in un modo, Lucaum altro, hanno voluto presentare

teologicamente la natura profonda del Cristo.

Ora, guesta mancanza, anche di conoscenza dieegparte degli evangelisti ed anche della
grande maggioranza delle comunita cristiane, ha &t che questi racconti fossero lacunosi,
privi di tanti particolari che a noi moderni intesano per cui € normale che ci siano
interpretazioni differenti. Non dobbiamo preoccugbali queste differenti interpretazioni perché
evidentemente il testo non e univoco. Cosi per dta ddella nascita: abbiamo cercato di
identificarla in base ad alcuni criteri, ma le coistoni a cui si giunge non sono sicurissime per
cui nessuno puo dire un’altra cosa; ci possonaesdige osservazioni e quindi una oscillazione.
Anche sulla ricostruzione dellambiente di Betlemmeella nascita, della stalla, del
caravanserraglio, della grotta.... abbiamo talmewighpelementi nel testo che e possibile una
sfumatura di interpretazione e di ricostruzionerdHe vorrei essere riuscito in questo corso a
trasmettere I'idea che l'obiettivo non é ricosteumna scena, ma capire un testo letterario e
cogliere il messaggio delle parole. Allora dobbiaaszontentarci, non avendo altro, di quello
che c’é scritto senza pretendere di capire quéloron hanno scritto. Se non lo hanno scritto o
e perché non lo sapevano o perché ritenevano chemaoitasse scriverlo, quindi non é cosi
importante per la nostra salvezza. Ora, noi abbianaocuriosita che ci spinge, vorremmo sapere
pil cose, ma dobbiamo anche stare attenti che {ettenostre ricostruzioni, le nostre
ambientazioni, le nostre stelle comete, le greppieapanne, i pastori che portano i regali, le
nostre atmosfere natalizie, dobbiamo avere la gmwdezza che sono paglia, sono elementi
marginali, sono sovrastrutture. Spesso le abbiamentate noi, non sono fondamentali; non
possiamo dire: io ho sempre creduto nella stellaata adesso mi dicono che non lo €. Ma cosa
hai creduto alla stella cometa? lo credo in Gesst&€morto e risorto, non nella stella cometa.

La nostra fede non é credere nella stella conmata,dobbiamo avere questa capacita di
distinguere; poi nel presepe mettetecela trangoélt@e, ma non credete nella stella cometa.
Crediamo in Gesu Cristo morto e risorto; poi I'epi® dei Magi in cui si parla della stella lo
interpretiamo, non & che crediamo nella stella ¢amdo fatto questo esempio perché proprio
l'altro giorno una persona concretamente mi haodgtiesta frase dopo aver sentito quella
trasmissione televisiva che le aveva smontatoda feerché lei aveva sempre creduto nella stella
cometa. E importante questo: non & vero che ndiam® nella stella cometa, e se uno ci crede,
fa male perché non é oggetto di fede. Allora, arichemontare questi racconti e dare poco
valore a certe abitudini o spiegare il significdtgla presenza del bue e dell'asino, da peso ad
una realta, ma tutto aiuta a capire queste realta.

Ora, quale fosse davvero il mestiere di san Giusepp un povero falegname o un piccolo
imprenditore, questo é lasciato alla opinabilititeimine che abbiamo nel vangelo e talmente
semplice che non ci permette di dire che tipo dofatore fosse e non riusciamo a sapere che
fine ha fatto la falegnameria quando e morto sans&ipe, se I'hanno venduta o I'hanno
affittata, non lo sappiamo: rinunceremo a sapévla'non € la cosa piu importante.
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Gli angeli, messaggeri anche oggi

E cosi, chiudendo sugli angeli, abbiamo una preseonsiderevole di figure trascendenti,
creature beate dell’altro mondo, di una dimensidiversa dalla nostra, che entrano in questi
racconti. Luca non li descrive, Matteo nemmeno;oseagni, Sono Vvisioni, SONo apparizioni
luminose, pero quello che é determinante in quastionti € che I'angelo € un messaggero, é
una persona che si fa mediatrice di un messaggere di collegare un’altra persona con la
verita di Dio e di costruire un incontro. Allora @nclusione che traiamo da tutta questa
meditazione é che gli angeli del Natale siamo @&dh Chiesa, & la comunita dei credenti.

Uno che ha incontrato il Signore Gesu e perchécheahngelo lo ha accompagnato, lo ha
aiutato e, a sua volta, chi ha incontrato divemtamgelo, diventa un messaggero, non un essere
incorporeo, etereo. Angelo vuol dire messaggera,\vuml dire che ha le ali, non vuol dire che
ha il camicione, non vuol dire che é fatto di samiy vuol dire che € un messaggero e nostro
compito natalizio € proprio quello di essere megseagmediatori, messaggeri di pace, persone
che si muovono come i pastori di Betlemme, che bdastoltato un annuncio e a loro volta lo
ri—trasmettono.

E quello che vi auguro, anche come frutto di questso, che la lettura e la meditazione dei
testi dell'infanzia non abbia deluso la curiositéga abbia costruito il desiderio di essere angeli,
annunciatori di pace e di bene, di una pace cheulll'alto e pud essere costruita dagli uomini
di buona volonta.
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